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প্রকাশকের নিবেদন 


এ দেশে বেদান্ত-চর্চার পুনঃ প্রসারকল্পে রামমোহন রায়ের প্রচেষ্টা 
বিশেষভাবে স্মরণীয় ; তিনিই সর্বপ্রথম বাংল! ভাষায় বেদান্তের বাধা! 
প্রচার করিয়াছিলেন ; ১৮১৪ খ্রীষ্টাব্দে তাহার “বেদাস্তগ্রন্থ* বঙ্গাক্ষরে 
প্রকাশিত হয়। 

রাজনারায়ণ বসু ও আনন্দচন্দ্র বেদান্তবাগীশ ১৭৯৪ শক (১৮৭৩ 
খ্রীষ্টাব্দে ) রাজা রামমোহন রায়ের বাংল! গ্রস্থাবলীর যে সংস্করণ প্রকাশিত 
করেন, তাহাতে তাহার] লিখিয়াছেন £- 

“ইহার অন্য নাম ব্রহ্ধন্ত্র, শারীরক মীমাংসা বা শারীরক সূত্র । যাগ 
যজ্ঞাদি কর্মসমাপ্লত এই ভারতবর্ষে যদবধি ব্রচ্মজ্ঞানের উদয় হইয়াছে, 
তদবধি আর্ধদিগের মধ্যে এ কর্ম ও জ্ঞান সম্বন্ধে একটি বাদানুবাদ চলিয়। 
আসিতেছে । খাধষিগণ এ দুই বিষয়ের বিস্তর বিচার করিয়! গিয়াছেন। 
কৃষ্ণদ্বৈপায়ন বেদব্যাস ব্রহ্মজ্ঞান-পক্ষীয় ছিলেন। তিনি যে সকল বিচার 
করিয়াছিলেন, প্রচলিত ব্যাকরণের সূত্রের ন্যায় তিনি এ সকল 
বিচারোদ্বোধক কতকগুলি সুত্র রচন! করিয়! যান। বহুকালের পর শ্রীমৎ 
শঙ্করাচার্য সেই সকল সূত্রের অন্তনিহিত তাৎপর্য ব্যাখ্যাপূর্বক ব্রহ্মতত্ব ও 
ব্ৰঙ্গোপাসনার উপদেশ পণ্ডিতমণ্ডলী মধ্যে প্রচার করেন। এ সকল সূত্রে 
এবং শঙ্করাচার্ধকৃত তাহার ব্যাখ্যানে ব! ভাষ্যে বেদব্যাসের সমস্ত ব্রহ্মবিচার 
প্রাপ্ত হওয়] যায়।” 

"ছাত্র! রাজ! রামমোহন রায় উক্ত বেদাস্তস্থত্র গ্রন্থের এরূপ গৌরব এবং 
মাহাসত্না প্রতীতি করিয়! প্রথমে এ গ্রন্থখানি বাঙ্গাল! অনুবাদসমেত প্রকাশ 
করেন। উহাতে ব্যাসমতে সমগ্র বেদ ও সকল শাস্ত্রের মর্ম ও মীষাংসা 
থাকাতে এবং সর্বলো কমান্য শঙ্করাচার্ধকৃত ভায্যে সেই সকল মর্ম সুস্পষ্টরূপে 
বিবৃত থাকাতে রামমোহন রায়ের ব্রঙ্গবিচার পক্ষে উহ! ব্রচ্ষান্রবরূপ 
ইইয়াছিল। তাহার পূর্বাপর এই লক্ষ্য ছিল যে তিনি সকল জাতির 
সম্মানিত শাস্ত্র দ্বারাই প্রতিপন্ন করিবেন যে একমাত্র নিরাকার ব্রহ্মোপাসনাই 
সর্বশ্রেষ্ঠ ।” 


(৪8 ) 


“এইজন্য তিনি ৫৫৮ স্থত্ৰ সমন্বিত সমগ্র বেদাস্তসূত্রের উক্ত ভাস্তুসদ্মত 
অর্থ ব্যাখ| করিয়া তাহ! প্রচার করিলেন এবং তৎসম্পর্কে আপনার যাহ! 
বক্তব্য তাহ! এ গ্রন্থের “ভূমিক!” “অনুষ্ঠান” ইত্যাদি নামে প্রকাশ 
করিলেন । বেদব্যাসকৃত বেদান্ত ব্যাখ্যান কেহ অগ্রাহ্য করিতে পারেন না ; 
সুতরাং এই সম্পর্কে তৎকালীন পণ্ডিত মণ্ডলীর সহিত রামমোহন রায়ের 
বিচার চলিল। পরে তিনি যত বিচার করিয়াছিলেন, তাহাতে এই 
বেদাস্তস্থব্রের প্রমাণসকল তাহার প্রধান অবলম্বনীয় ছিল। ১৭৩৭ শকে 
(১৮১৫ খীঃ অব্দ ) রামমোহন রায়ের সকল বিচারের তিত্তিস্বর্ূপ এই প্রথম 
গ্রন্থ পৃথক প্রকাশ হয়।'''” 

“এই গ্রন্থের তিন ভাগ। ভূমিকা, অনুষ্ঠান ও গ্রন্থ। ব্রঙ্গোপাসনার 
বিরুদ্ধে এদেশীয়দিগের যে সকল সাধারণ আপত্তি আছে, গ্রন্থকার ইহার 
ভূমিকাতে তাহার উল্লেখপূর্বক সিদ্ধান্ত করিয়াছেন যে,_ 

(১) সদ্রপ পরব্রহ্মই বেদের প্রতিপাস্য। 

(২) রূপ ও গুণবিহীন নিরাকার ঈশ্বরের উপাসন! করিতে পার! যায় 
ন, এমন নয়। 

(৩) পরমার্থ সাধনের পূর্বাপর এক বিধি নাই; অতএব বিচারপূর্বক 
উত্তম পথ আশ্রয় করাই শ্রেয়। 

(৪) ব্রহ্মজ্ঞানীর ভদ্রাভদ্র সুগন্ধি দর্গদ্ধি আদি লৌকিক জ্ঞান থাকে না, 
তাহ! নছে। 

(৫) পুরাণ তন্ত্রাদি শাস্ত্রে যে সাকার উপাসনার বিধি আছে, তাহা 
দুর্বল অধিকারীর মনোরঞ্জনের নিমিত। বস্তুত: ব্রহ্মোপাসনাই সত্য এবং 
শ্রেষ্ঠ ।” 

এক অদ্বিতীয় চৈতন্যবরূপ পরব্রহ্ষের মনন চিন্তন ধ্যান উপাসন।, 
এই প্রতিমাপৃজার বাহুলোর দেশে, পূনঃ প্রবর্তনের যে প্রচেষ্টা রাজ! 
রামমোহন রায় করিয়াছিলেন, সেই কাজে উপনিষদ অনুবাদ ও ব্যাখ্যাসহ 
প্রকাশ যেমন মূলাবান, সেইব্ূপ ব তাহা! হইতেও অধিক মূল্যবান রামমোহন 
রায়ের অনুবাদ ও ব্যাখ্যাসহ বেদান্তগ্রন্থ প্রকাশ । এই উপনিষদ ও 
বেদাস্তগ্রন্থ প্রকাশ তাহার গভীর শান্ত্রজ্ঞান ও আসাধারণ মননশীলতার 
ও শাস্ত্রবিচারের পরিচয় বহন করিতেছে। 

রামমোহন রায়ের অনুবাদ ও ব্যাখ্যা অনেক স্থলে খুব সংক্ষিপ্ত; শাস্ত্রে 


(ee) 


প্রগাচ অধিকার ন| থাকিলে সাধারণ পাঠকের পক্ষে ইহার মধ্যে প্রবেশ 
করা সহজ নহে। সেইজন্য শাস্ত্রজ্ঞ বন্ধু ব্রহ্মসাধক শ্রদ্ধেয় ঈশানচন্দ্র রায় 
এই গ্রন্থের টীকা রচনা করিয়া সাধারণ পাঠকের অশেষ উপকার করিয়! 
গিয়াছেন। তাহার জীবিতকালেই গ্রন্থের মুদ্রণকার্ধ আরম্ভ হয় বটে, 
কিন্তু মুদ্রণ শেষ করিতে পার! যায় নাই। 

ঈশানচন্ত্র রায় লিখিত প্প্রস্তাবন।” অতি মূল্যবান তথ্যে সমৃদ্ধ; 
“বেদান্তগ্রন্থ” ব! “ব্রহ্মসূত্র” বুঝিবার পক্ষে এবং ইহাতে উপদিষ্ট ব্রহ্মসাধনার 
ধার! প্রণিধান করিবার পক্ষে “প্রস্তাবন!”টি অতি প্রয়োজনীয় । 

পাঠকদের সুবিধার জন্য সূত্রগুলি ম্মল পাইকা এন্টিক, রামমোহন রায়ের 
ব্যাখা! পাইক! এবং ঈশানচন্দ্র রায়ের টীকা প্মল পাইক] অক্ষরে মুদ্রিত 


হুইল । 


প্রস্তাবনা 


ভূমিকা 
অনুষ্ঠান 


প্রথম অধ্যায় 
প্রথম পাদ 
দ্বিতীয় পাদ 
তৃতীয় পাদ 
চতুর্থ পাদ 


দ্বিতীয় অধ্যায় 
প্রথম পাদ 
দ্বিতীয় পাদ 
তৃতীয় পাদ 
চতুর্থ পাদ 


তৃতীয় অধ্যায় 
প্রথম পাদ 
দ্বিতীয় পাদ 
তৃতীয় পাদ 
চতুর্থ পাদ 


চতুর্থ অধ্যায় 


প্রথম পাদ 
দ্বিতীয় পাদ 


তৃতীয় পাদ 


চতুর্থ পাদ 


সূচীপত্র 


(১) 


১৯২ 


প্রস্তীবন। 


রামমোহনের আবির্ভাবের দ্বিশততমবর্ধপৃতি উপলক্ষে তাহার বেদান্তগ্রন্থ 
(সংশোধিত ও টীকাযুক্ত ) সাধারণ ব্রাহ্মপমাঁজ কর্তৃক প্রকাশিত হইতেছে। 
এই গ্রন্থের যিনি প্রতিপাগ্য তিনি প্রকাশিত হউন। উত্তম ব! অধম, স্থুল বা 
সুন্ম্ম, বিশাল বা ক্ষুদ্র দেহে আবদ্ধ হইয়া যে জীবসকল ক্লেশ ভোগ করিতেছেন, 
তাহারা এই আত্মাকে উপলব্ধি করিয় মুক্ত হউন। যাহার! তৃতীয়স্থানে 
আবদ্ধ হইয়া আছেন, জায়ন্ব অিয়স্ব হইয়া ছুবিষহ যন্ত্রণা ভোগ করিতেছেন, 
তাহার! প্রত্যেকে আম্মাকে সাক্ষাৎ উপলব্ধি করিয়! মুক্ত হউন; আত্মা নিজ 
স্বরূপে দ্বেদীপ্যমান হউন ; সর্বভূতের মোক্ষ লাভ হউক; রামমোহনের 
বেদান্তগ্রন্থ প্রকাশের উদ্দেশ্য সার্থক হউক । ও তৎ সৎ। : 

রামমোহন যাহা বলিয়াছেন তার তাৎপর্য বোধের জন্য বহু গ্রন্থ হইতে 
আলো সংগ্রহের প্রচেষ্টা হইয়াছে,_-ভগবান ভাষ্যকারের অনুপম বেদান্তভাস্তা, 
বাচম্পতির ভামতী, গোবিন্বানন্দের বত্বপ্রভা, আনন্দগিরির ন্যায়নিণয়টাকা, 
সদাশিবেন্দর সরস্বতীর বৃত্তি, শঙ্করানন্দের দীপিকা, পূজনীয় কালীবর বেদান্ত- 
বাগীশের অন্থুদিত এবং মঃ মঃ দুর্গাচরণ সাংখ্যবেদান্ততীর্থের সংশোধিত বেদাস্ত 
দর্শনের তৃতীয় ও চতুর্থ অধ্যায় ; মঃ মঃ গঙ্গানাথ ঝা ও ডক্টর হরিদত্ত শর্মা 
প্রকাশিত সাংখাকারিকা, কালীবরের পাতঞ্জল দর্শন, মঃ মঃ কৃষ্ণনাথ ন্তায়- 
পঞ্চাননক্ৃত বেদান্ত পরিভাষার সংস্কৃত টীকা; মঃ মঃ চন্দ্ৰকান্ত তর্কালঙ্কারের 
বেদান্ত ফেলোশিপ বক্তৃতার দ্বিতীয়*খণ্ড। এই সকল আচার্যকে প্রণাম | 

প্রণাম জানাই পুজ্যপাদ পণ্ডিত দেবরুষ্ণ বেদান্ততীর্থকে। তিনি ছিলেন 
সংস্কৃত কলেজে টোল বিভাগে বেদান্তের অন্যতম অধ্যাপক । তিনি রুপা 
করিয়া লেখককে চারি বৎসরকাল ব্রহ্ধন্তত্রভায্যের পাঠ দিয়াছিলেন; তার 
রুপা না পাইলে, বেদান্তমন্দিরের প্রবেশদ্বার লেখকের জন্য চিরকুদ্থই 
থাকিত। তীর মেই একতলা টোলগৃহখাঁনির চিহও আজ নাই; কিন্তু তার 
অন্তেবামিরা. আজও কৃতজ্ঞতা ও শ্রদ্ধাভরে তাহাকে স্মরণ করে। 

প্রণাম জানাই পরম পূজনীয় মঃ মঃ লক্ষ্মণশাস্ত্রী দ্রাঝিড়জীকে। লেখককে 
তিনি অসীম করুণা করিয়াছিলেন ; তীর করুণ! না পাইলে বেদান্তের 
দুরহতত্বের অস্তরে প্রবেশ করা লেখকের ভাগ্যে ঘটিত না। হিমগিরির 
শৃঙ্গের মত উন্নত, বেদান্তজ্ঞানে সমুজ্জল ছিলেন এই পূজনীয় আচার্ধ; তার 


(২) বেদান্তগ্রন্থ 


দৃষ্টি ছিল স্গেহপূর্ণ ; বিগ্ার্থীর প্রতি তাঁর করুণা ছিল অসীম, শান্্ই ছিল 
তার জীবন। তাহার পাদ্দপদ্যে নতমস্তকে বার বার প্রণাম । 

জীবনের প্রথম গুরু যিনি, সেই পূজনীয় পিতৃদেবতাকে প্রণাম। চক্ষু 
রুশ্মিলীতং যেন, সেই করুণাময় গুরুকে বাঁর বার প্রণাম । 


শ্রদ্ধাঞ্জলি 

পূর্বজন্মের স্থরুতবলেই মানুষের ভাগ্যে প্রেমিক বন্ধু লাভ হয়। লেখকের 
ভাগ্যেও এই প্রকার তিন প্রেমিক বন্ধু লাভ হইয়াছিল। তাহারা নিজ নিজ 
শাস্ত্রে পারঙ্ত ছিলেন, এবং প্রত্যেকে নিজ নিজ শাস্ত্রে লেখকের বোধবিকাশের 
"সাহায্য করিয়াছিলেন, এজন্য লেখক তীহাদের নিকট কৃতজ্ঞ; কিন্তু তাহাদের 
প্রেমের জন্য কৃতজ্ঞতা জানাইবার ম্পদ্ধী লেখকের নাই। সেই তিন বন্ধু 
(১) স্বনামখ্যাত ডক্টর গিরীন্দ্রশেখর বস্থ ; (২) ন্যায় ও বেদান্ত শাস্ত্রে গভীর 
পাণ্ডিত্যের জন্য স্ুবিদিত পণ্ডিত বাজেন্দ্রনাথ ঘোষ, পরবর্তী জীবনে স্বামী 
চিদ্ঘনানন্দ পুরী; (৩) স্থবিখ্যাত অধ্যাপক ডক্টর মহেন্দ্রনাথ সরকার। 
এই তিন বন্ধুর প্রতি লেখক অন্তরের শ্রদ্ধার অর্থ্য প্রদান করিতেছে । প্রথম 
দুই বন্ধু রামমোহনের বেদাস্তগ্রস্থের কথা জানিতেন, জানিতেন যে রামমোহন 
সর্বপ্রথম বাঙ্গালা ভাষায় ব্রহ্ষস্থত্রের ভাষ্য করিয়! গিয়াছেন | গিরীন্দ্রশেখরের 
পিতা, পূজনীয় চন্দ্রশেখর বন্থ মহাঁশয়ই পূর্ববর্তী একমাত্র বাঙ্গালী, যিনি 
রামমোহনের বেদান্তগ্রস্থ পড়িয়াছিলেন, এবং প্রথম এগারোটা স্ত্রের উপরে 
রামমোহনের ভাষ্বের বিস্তৃত ব্যাখা করিয়া গ্রন্থ রচন! করিয়াছিলেন। 
সেই পূজনীয় ব্যক্তির এই মূল্যবান গ্রন্থখানিও আজ ছুর্লভ। রামমোহনের 
বেদাস্তগ্রন্থের পরিপূর্ণতা সাধনের জন্য গিরীন্দ্রশেখর ও রাজেন্দ্রনাথ লেখককে 
পুনঃ পুনঃ উৎসাহিত করিতেন) তাই তাহাদিগকে আজ বিশেষ ভাবে স্মরণ 
করিতেছি। 


বেদাস্তগ্রন্ছ কি? 
উপনিষদ যার প্রমাণ; উপনিষদ ভিন্ন অন্য প্রমাণ যার নাই, সেই 
হক্ষবিদ্ভাই বেদান্ত; ব্রদ্ষাত্মৈকত্ববিজ্ঞানম্‌, ব্রহ্ম এবং আত্মার ( জীবাত্মার ) 
একত্ব বিষয়ে বিশেষ, নিশ্চিত, স্পষ্ট জ্ঞানই ত্রদ্ষবিষ্ভা বা বেদাস্ত। প্রতি বেদের 
একটা করিয়া মহাবাঁক্য স্বীকৃত হইয়াছে; প্রতিটী মহাবাকা সেই সেই 


প্রস্তাবন। (৩) 


বেদের সার, অর্থাৎ সেই সেই বেদের সমগ্র তাৎপর্য প্রকাশ করে। সেই 
বাক্যগুলি এই £__ 

খণ্েদ- প্রজ্ঞানং ব্রন্ম__অহং প্রত্যয়ের দ্বারা যাহাকে উপলব্ধি করা যায়, 

সেই জ্ঞানই ব্ৰহ্ম । 

যজুঃ-_অহং ব্রন্ধাম্মি -অহংবোধের দ্বারা যাঁর উপলব্ধি হয়, সে ব্রন্মই। 

সাম__তৎ ত্বম্‌ অসি-_তৎ শব্দের দ্বারা যাহাকে বুঝা যায়, সেই তৎ ব্রহ্ম । 

অথর্ব__অয়মাত্মা ব্ৰহ্ম এই প্রত্যক্ষ উপলভ্যমান আত্মা ব্ৰহ্মই । 
স্থতরাং জীবাত্মা ব্রদ্ষই, ইহাই সকল বেদের সিদ্ধান্ত ॥ 

দশোপনিষদ এই জ্ঞানেরই প্রকাশ, স্থতরাং উপনিষদও বেদান্ত। কিন্ত 
উপনিষদের কোন কর্তা নাই, তাহা প্রকাশিত হইয়াছিল নিজে, বুদ্ধিমান 
মনুষ্য কর্তৃক রচিত নহে, এই হেতু উপনিষদ এক স্থ্বিন্যস্ত চিন্তাধারা নহে। 
বিশালবুদ্ধি বেদব্যাস তাই উপনিষদের উপদিষ্ট বিষয়সকল স্থবিন্স্ত করিয়া 
স্থত্রাকারে নিবদ্ধ করেন; সেই স্থত্রসকলের নাম ব্রহ্ধহ্থত্র। বিভিন্নকালে 
বিভিন্ন আচার্য এই স্ুত্রসকল নিজ নিজ উপলব্ধি অনুসারে ব্যাখা করিয়া 
বিভিন্ন মতবাদ ও সাধনার প্রবর্তন করেন । আচার্দের মধ্যে ভগবান শঙ্করই 
সর্বপ্রথম দশ উপনিধদের এবং ত্রহ্গস্থত্রের ভাষ্য রচনা করেন; ত্রহ্গস্থত্রের অনুপম 
শাঙ্করভাঙ্যই বেদান্তদর্শন নামে খ্যাত। বামমোহনও ্রন্মস্থত্রের ব্যাখ্যা করেন 
বাঙ্গালা দেশের লোকের জন্য বাঙ্গাল! ভাষায় ; নিজের ব্যাখা শঙ্করের ব্যাখ্যা 
হইতে পৃথক সম্ভবতঃ এই কথা বুঝাঁইবাঁর জন্যই তিনি নিজ গ্রন্থের নাম করেন 
“বেদান্তগ্রন্থ” | রামমোহন! ইংরাজী ভাষাতে উপনিষদ ও বেদান্তলারও প্রচার 
করিয়াছিলেন। হিন্দি ভাষাতেও বেদান্তগ্রন্থ প্রচারিত হইয়াছিল । 


রামমোহন ও বেদাস্ত 

আঁজিকাঁর দিনে উপনিষদ ও ব্রন্মস্ত্রভাস্ত ভারতের সকল প্রাদেশিক 
ভাষাতে অনুদিত হইয়া প্রকাশিত হইয়াছে এবং হইতেছে । কিন্ত রামমোহনের 
কালে তাহা ছিল না। উপনিষদের ও বেদাস্তের প্রচারের একটা ইতিহাস 
আছে। যাহারা সন্যাস গ্রহণ করিতেন, তাহার] গুরুর নিকট উপনিষদের 
উপদেশ শুনিয়া মনন ও সাধনা করিতেন, ইহাই ছিল একমাত্র উপায়। 
উপনিষদ বেদাস্তের শ্রতিপ্রস্থান, ব্রহ্ষস্থত্র তার ্যায়প্রস্থান এবং গীতা প্রভৃতি 
স্বৃতিপ্রস্থান । এই প্রস্থানত্রয়ের নামও বেদান্তই ছিল। 


(8) বেদাস্ত গ্রন্থ 


শঙ্করই দশোপনিষদের ভাষ্য রচনা করেন, ব্রহ্মস্ত্র এবং গীতার ভাস্তও 
রচনা করেন। শঙ্করের পূর্বে ভর্তৃপ্রপঞ্চ প্রভৃতি কোন কোন আচার্ধ কোন 
কোন উপনিষদের ভাষ্য রচনা! করিয়াছিলেন, কিন্তু শঙ্করের ভাষ্য প্রকাশের 
পর সেই সব ভাষ্য অগ্রাহাই হইয়। যায় । স্থবতরাং উপনিষদের প্রচার অত্যন্ত 
সীমাবদ্ধই ছিল। . 

শঙ্করের আবির্ভাবকাল মোটামুটি ৭৮০ খ্রীঃ অব্দ ও তিরোভাবকাল 
৮১২ খ্রীঃ অৰ্দ গ্রহণ করা যায়। এই সময়ের মধ্যেই তীর উপনিষদভাষয 
ব্ৰহ্মন্তত্ৰভায্য ও গীতাভাষ্য রচিত হয় । 

রামান্থজ স্বামী উপনিষদের ভাষ্য করেন নাই, তবে বেদার্থসংগ্রহ নামক 
গ্রন্থে বিভিন্ন উপনিষদ হইতে পৃথক পৃথক মন্ত্রীংশ সংগ্রহ করিয়া নিজের ব্যাথ্য। 
দিয়াছেন। মধ্বস্বামী কয়েকখানি উপনিষদের ব্যাখা] করিয়াছেন। এই সমস্ত 
ব্যাখ্যাই সংস্কৃত ভাষায় রচিত হয়, লৌকিক ভাষায় নহে। | 

মধ্বের তিরোভাব হয় ১২৭৬ খ্রীঃ অব । সুতরাং ত্রয়োদশ শতাব্দীর শেষ 
হইতে কোথাও উপনিষদের ব্যাখ্যা হয় নাই; তারপরই ১৮১৪ খ্রীঃ অৰ 
হইতে ১৮১৭ খ্রীঃ অব্দ মধ্যে প্রধান দশোপনিষদের পাঁচখানির বাঙ্গাল! ভাষায় 
বিবরণসহ রামমোহন প্রকাশ করেন। ইহা হইতে রামমোহনের উপনিষদের 
গুরুত্ব বোঝা যাঁয়। সংন্কতেতর ভারতীয় ভাষায় উপনিষদ প্রকাশ ইহার পর 
হইতেই আরম্ভ হয়। স্বতরাং স্বীকার করিতেই হইবে, এদেশে উপনিষদ 
প্রচারের মূলে আছেন রামমোহন । এদেশের জনসাধারণের উপনিষদের অমৃত 
আস্বাদ করিবার কোন উপায়ই ছিল না। বামমোহনই এ যুগের ভগীরথরূপে 
উপনিষদের অমৃতধার! প্রবাহিত করিয়! জনসাধারণের জন্য উপনিষদের অমৃতরস 
আম্বাদনের পথ মুক্ত করিয়াছেন । এখানে উল্লেখযোগ্য বিষয় এই যে, আনন্দাশ্রম 
গ্রন্থমাল। ১৮৮৯ খ্রীঃ অব্দ হইতে বিভিন্ন উপনিষদ শঙ্করভাঙ্যসহ প্রকাশ করিতে 
আরম্ভ করেন। মুদ্রিত উপনিষদের ইহাই প্রথম প্রকাঁশ। মনীষী ডয়সনের 
The philosophy of the Upanishads মুদ্রিত হয় ১৮৯৭ খ্রীঃ অব্দে। 
ম্যাকৃস্মূলর-এর উপনিষদ প্রকাশিত হয় ১৮৪৭ খ্রীঃ অবে। স্থতরাং স্বীকার 
করিতেই হয়, উপনিষদ প্রথম প্রকাশিত করার গৌরব রামমোহনেরই প্রাপ্য। 


ইউরোপে উপনিষদ প্রচারের ইতিহাস কি? 
পপ্ডিতজনের] বলিয়া থাকেন যে শোপেনহাওয়ার হইতেই ইউরোপে 


প্রস্তাবনা (8) 


উপনিষদের প্রচার হয়। তিনি নাকি বলিয়াছেন, উপনিষ তাঁর ইহজীবনের 
আরাম ও পরজীবনের শাস্তি। তীর মত মনীধীর এই উক্তিতে ইউরোপের 
পণ্ডিতসমাঁজে সাড়া পড়িয়! যায় এবং ইউরোপীয়গণ উপনিষদের আলোচনা, 
আরম্ভ করেন । 2৭4০0177611 লিখিয়াছেন “the Upanishad that he 
had read was secondhand translation, শোঁপেনহাওয়ার যে উপনিষদ 
পড়িয়াছিলেন, তাহা অনুবাদের অনুবাদ ; অর্থাৎ শোপেনহাওয়ার মূল সংস্কৃত 
উপনিষদ পড়েন নাই । কিন্তু তাহাতে ক্ষতি কি? উপনিযদের তত্বের আম্বাদ 
তিনি পাইয়াছিলেন, ইহ! স্থনিশ্চিত। 

কিন্তু উপনিষদ সম্বন্ধে প্রশংসাবাকা শোপেনহাওয়ার কোন্‌ সময় 
বলিয়াছেন, তাহা জানা যায় না। নিশ্চয়ই তিনি সে সময় ইউরোপীয় দার্শনিক 
সমাজে সম্মানের আসনে প্রতিষ্ঠিত ও সর্বজনমান্য হইয়াছিলেন ; তাহা ন! হইলে 
তার কথায় সে দেশের পণ্তিতসমাজ চমকিত হইতেন না। 

শোপেনহাওয়ারের জীবনী আলোচনা করিলে দেখা যায়, ১৮১৩ খ্রীঃ অবে 
নেপোলিয়ান রাশিয়াতে পরাজিত হইয়া পশ্চাদপসরণ করিতে করিতে পূর্ব 
জারমানি পরিত্যাগ করিয়া ফ্রান্সে প্রবেশ করেন। তখন শোপেনহাওয়ার 
বার্লিনে ছিলেন। দেশ শত্রমুক্ত হওয়ায় তিণ Weimer গ্রামে মায়ের গৃহে 
গমন করেন। ১৮১৩ খ্রীঃ অবে অক্টোবর মাসে তিনি 02 the fourfold 
root of the Principle 01 sufficient reason নামক প্রবন্ধের জন্য জেন] 
(0৬2৪) বিশ্ববিদ্যালয় হইতে ডক্টরেট উপাধি প্রাপ্চ হন। এই বংসরের শেষে 
স্থবিখ্যাত প্রাচ্যতবব্দি ]. . ॥০১e৷-এর সঙ্গে পরিচয় হয় এবং তার মুখে 
শোপেনহাওয়ার উপনিষদ-এর পরিচয় জানিতে পারেন। ১৮১৪ খ্রীঃ অন্দে 
মাতৃগৃহ ত্যাগ করিয়া তিনি ড্রেসডেন সহরে গমন করেন, এবং পরবর্তী চারি 
বৎসর অক্লান্ত পরিশ্রম করিয়া তাহার স্থবিখ্যাত গ্রন্থ “The World as Will 
and Idea” নামক গ্রন্থ প্রকাশিত করেন। আঠার মাঁস পরে অর্থাৎ ১৮২০ খ্রীঃ 
অব্দের মধ্যভাগে একটা viv৭৪ ৬০০ পরীক্ষা পাশ করায় তিনি বালিন 
বিশ্ববিষ্ঠালয়ের দর্শনাধ্যাপক পদ প্রাধচ হন। সেই সময় অর্থাৎ ১৮২০ খ্রীঃ অব 
তিনি ইউরোপের সর্বত্র পাণ্ডিত্যের জন্য যশ ও সম্মান লাভ করেন। স্থতরাং 
উপনিষদ সম্বন্ধে তার শদ্ধান্চক উক্তি তিনি ১৮২০ খ্রীঃ অব্দের শেষে অথবা 
পরবর্তীকালে করিয়াছিলেন ; এবং তাঁর সেই উক্তি ইউরোপে আলোড়ন 
স্বষ্টি করে। : | 


(৬) | বেদাস্তগ্রন্থ 


অধ্যাপক দিলীপকুমার বিশ্বাস কর্তৃক মিস্‌ কলেট-এর রচিত গ্রন্থ অবলম্বনে 
লিখিত রাজা রামমোহন রায় নামক গ্রন্থে দেখা যায় যে, রামমোহন লিখিত 
“কেন উপনিষদ”, “বেদাস্তসার” গ্রন্থ লগ্নে মুদ্রিত ও প্রকাশিত হয়। স্থতরাং 
স্বীকার করিতেই হইবে, রামমোহনই সর্বপ্রথম ইংরাজী ভাষায় অস্ততঃ একখান] 
উপনিষদ শোপেনহাওয়ারের পূর্বেই লণ্ডনে প্রকাশিত করিয়াছিলেন । সেই 
উপনিষদখানি যে পণ্ডিতসমাজে উপযুক্ত মর্ধাদা! ও স্বীকৃতি পায় নাই, তাঁর কারণ 
এই যে ভারতবর্ধ তখন ইংরাঁজ জাতির অধীন ছিল। অধিপতিজাঁতি অধীনস্থ 
জাঁতির গৌরব ও মহত্ব স্বীকার করে না, একথা রামমোহনও জানিতেন। 


কামনোহন ও Emerson 
রামমোহনের ইংরাজীতে রচিত কেন, কঠ, ঈশ ও মুণ্ডক এই চারিখানি 
উপনিষদ একত্র লণ্ডনে প্রকাশিত হয় ১৮৩২ খ্রীঃ অব্দে। আমেরিকার খধি 
ইমার্সন (Emer50n) ১৮৩২ খ্রীঃ অবে লণ্ডনে ছিলেন, এবং ১৮৩৩ খ্রীঃ অব্দে 
তিনি আমেরিকায় প্রত্যাবর্তন করেন। 

Emersonএর রচনার মধ্যে একটা ক্ষুত্র কবিতা আছে, তার আখ্যা 
“Brahm”; ইহ1 কঠোপনিষদের একটা মন্ত্রের ভাবার্ঘ। গুণীজনের মুখে 
শুনিয়াছি, শিরা স্থবিখ্যাত প্রবন্ধ “The Oversou!l”- বণিত তত্ব 
আর ভারতীয় আত্মতত্ব একই | মনে প্রশ্ন জাগে, আমেরিকার ঝি ভারতের : 
‘ব্ৰহ্ম’ শব্টা জানিলেন কিরপে? আর ভারতীয় আত্মতত্বের সহিত তার 
লিখিত 49%:০৬।” প্রবন্ধের তত্বের সাদৃশ্য কিরূপে সম্ভব হইয়াছিল? Prof. 
Compton Ricket-এর গ্রন্থে দেখা যায় Emer5০n-এর জীবৎকাল ১৮০৩ খ্রীঃ 
অব্দ হইতে ১৮৮২ খ্রীঃ অব্ব। E৷০॥৪০৷n-এর তিরোধান ঘটে ১৮৮২ খ্রীঃ অবে, 
আর MaxmেuJuller-এর উপনিষদ প্রকাশিত হয় ১৮৯৭ অব্দে। স্থতরাং স্বীকার 
ন! করিয়! উপায়াস্তর নাই যে Em৷e॥5০৷ ১৮৩২ খ্রীঃ অব্দে লণ্ডনে থাকাকালে 
রামমোহনের ইংরাজী উপনিষদগুলি পাইয়াছিলেন এবং তাহা পড়িয়] প্রভাবিত 
হুইয়াছিলেন। 

এইরূপে দেখা যায় ইউরোপ ও আমেরিকায় উপনিষষের প্রথম্‌ প্রচারের 
গৌরব রামমোহনেরই । 


রামমোহনের আচার্যত্ব 
্রন্বস্থত্রও বাঙ্গালা ভাষায় প্রথম প্রকাশের গৌরবও রামমোহনেরই ॥ 


প্রস্তাবন! (৭) 


ব্ৰহ্মসুত্ৰের নিজের ব্যাখ্যাপহ যে গ্রন্থ রামমোহন রচন1 করেন, তাহাকেই তিনি 
“বেদাস্তগ্রস্থ* আখ্যা দিয়াছেন। ইহা ১৮১৫ খ্রীঃ অবে প্রকাশিত হয়। হিন্দু- 
সমাজে বহু আচার্য জন্মিয়াছেন ; ব্রহ্মস্থত্রের নিজস্ব ব্যাখা! করিয়াই তাহারা 
আচার্যত্ব প্রাপ্ত হন। তাহাদের ব্যাখ্যা পরস্পর ভিন্ন ; যিনি ব্রদ্ধহৃজের ব্যাখ্যা 
করিয়া নিজের মত প্রতিষ্ঠা করিয়াছেন, তাহার মতই প্রতিষ্ঠা লাভ করিয়াছে, 
এবং তিনি আচার্য বলিয়া স্বীকৃত হইয়াছেন। রাঁমমোহনও ব্রন্ষস্থত্রের নিজস্ব 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন ; এই ব্যাখ্যা অপরাপর আচার্ধদের ব্যাখ্যা হইতে সম্পূর্ণ 
ভিন্ন; যাহারা বাঁমমোহনের গ্রন্থ পড়িবেন, তাহারাই এবিষয়ে নিঃসংশয় 
হইবেন। 

রামমোহন শঙ্করকে গভীর শ্রদ্ধা করিতেন ; ভগবৎপাদ, ভগবৎপাদ ভাষ্যকার, 
পুজাপাদ ভাষ্যকার, এইভাবে তিনি সর্বত্র শঙ্করকে আখ্যাত করিয়াছেন; এমন 
কি একস্থানে নিজেকে শঙ্করশিষ্য বলিতেও কুন্ঠিত হন নাই। ব্রহ্ম, জীব ও জগৎ 
সম্বন্ধে শঙ্কর ও রামমোহনের অভিমত একই | ( ক্ষুদ্রপত্রী গ্রন্থ দ্রষ্টব্য )। কিন্ত 
তবুও শঙ্করবেদান্ত ও রামমোহনবেদাত্ত কোনমতেই এক নহে; রামমোহন- 
বেদান্ত, অর্থাৎ রাঁমমোহনকত ব্রহ্মস্ত্রব্যাখ্যা সম্পূর্ণ অভিনব । তাহা শ্রুতিমূলক 
ও যুক্তিসমর্থিত; ইহা অবলম্বন করিয়াই রামমোহন নিজের ধর্ম ও সাধনার 
প্রতিষ্ঠা করেন। ব্রাঙ্গধর্মই, সেই ধর্ম, আত্মোপলব্িই দেই. সাধন1। ব্রান্ম- 
সমাজের ট্রাস্টভীড বা ন্তাসপত্র সেই ধর্ম ও সাধনারই প্রতিফলন । স্থতরাং স্বীকার 
করিতেই হইবে, রামমোহনই শঙ্করের পর অদ্বৈতবেদান্তের শ্রেষ্ঠ আচাধ। 


বেদান্তচর্চার প্রবর্তক রামমোহন 


পুদ্যপাদ শঙ্কর, রামানুজ, মধব, নিষ্বার্ক, বল্লভ প্রভৃতি যেজন্য আচার্য, ঠিক 
সেইজন্যই রামমোহনও আচার্য ; অর্থাৎ রামমোহন একজন বেদান্তাঁচার্য। 

ব্ৰহ্মস্থত্ৰ ব্যাখ্যাসহ প্রথম প্রকাশিত করেন রামমোহন ১৮১৫ খ্রীঃ অবে | 
অধ্যাপক পল ভয়সনের ব্রহ্মসুূত্রের শঙ্করভাঙ্তের জার্নান ভাষায় অন্তবাদ 
প্রকাশিত হয় ১৮৮৭ খ্রীঃ অন্দে। ইতিমধ্যে বোম্বাই নগরে আনন্দাশ্রম ও নির্ণয় 
সাগর মুদ্রাযস্ত্র এবং কলিকাতাতে জীবানন্দ বিদ্যাসাগরের মুদ্রাযন্ত্র প্রতিষ্ঠিত 
হয় ১৮৩৩ খ্রীঃ অব্দ কিংবা নিকটবর্তা কালে; তখন হইতে এদেশে উপনিষদ, 
বেদান্ত, কাব্য, পুরাণ প্রভৃতি প্রকাশিত হইতে থাকে । এক প্রতিবাদী 
বলিয়াছিলেন রামমোহন নিজে উপনিষদ লিখিয়া প্রকাশিত করিয়াছেন, অর্থাৎ 


(৮) বেদাস্ত গ্রন্থ 


তাহা যথার্থ শান্ত নহে ? উত্তরে রামমোহন বলিয়াঁছিলেন যে, খু'জিলে পণ্ডিতদের 
গৃহেও পাওয়া যাইবে, কারণ তখন উপনিষদ প্রকাশিত হইয়াছে; স্থতরাং 
মিলাইয়! দেখিলেই বুঝ! যাইবে, রামমোহনের প্রকাশিত উপনিষদ যথার্থ শান্তর । 

উপনিষদ প্রকাশিত হইয়াছিল একথা যথার্থ, কিন্তু পণ্ডিতদের মধ্যে এ 
সকলের পঠনপাঠন রামমোহনের কালে হইত, এরূপ মনে হয় না; কারণ, 
রামমোহন উপনিষদ ব্যাখ্যা করিয়াছিলেন ; প্রতিবাদীর] কিন্ত রামমোহনের 
ব্যাখ্যার কোনও প্রতিবাদই করেন নাই। এমন কি, উপনিষদ বিষয়ে কোন 
প্রশ্ন রামমোহনকে কেহ করেন নাই, জুত্রহ্ষণ্য শাস্ত্রী ও নহে; এর একমাত্র 
কারণ এই যে উপনিষদ-এর সঙ্গে প্রতিবাদীদের পরিচয় ছিল না। জঙ্গন্থত্র 
ব্যাখ্যা বিষয়ে ইহ! আরো স্পষ্টভাবে প্রমাণিত হয়। যদি ত্র্মস্থত্রের শঙ্কর 
ভাষ্য কোনও 'প্রতিবাদীর পড়া থাঁকিত, তবে তিনি রামমোহনের বেদাস্ত 
গ্রন্থের বাখার প্রথম হইতেই তাঁহাকে আক্রমণ করিতেন ; কিন্তু কেহই তাহা 
করেন নাই । ইহার একমাত্র কারণ এই মনে হয় যে, উপনিষদ ও বেদাস্তের 
পঠনপাঁঠন তখনও আরম্ভ হয় নাই; সুতরাং বেদান্ত আলোচনার প্রবর্তন 
ঝামমোহন হইতেই আরম্ভ হয়, একথ! বলিতেই হয়। 

এ বিষয়ে আরো প্রমাণ এই, পুজাপাদ মধুস্দন সরস্বতী স্থপ্রসিদ্ধ গ্রন্থ 
*অদ্বৈতসিদ্ধি* রচন! করেন অনুমান ১৬৬০ খ্রীঃ অব্দে। তিনি ন্যায়শান্্ 
পড়িয়াছিলেন নবদ্বীপে ; তারপর উপনিষদ বেদান্ত পড়িতে মনস্থ করেন; এবং 
বাংলাদেশ ছাড়িয়া কাশী গমন করেন। যদি বাংলাদেশে বেদান্তের কোন 
আচার্য থাকিতেন, তবে তিনি বাংলাদেশ ছাড়িয়া যাইতেন না, একথা মনে 
কর] যাঁয়। “অদ্বৈতসিদ্ধি” প্ৰকাশিত হইবার পর বাংলাদেশে কোন ব্যক্তি 
তাহা পড়িয়াছিলেন এমন প্রমাণ কোথাও নাই। তারও পূর্বের কথা। 
আচার্য শঙ্ধরের কাল আনুমানিক ৭৮০ খ্রীঃ অব্দ হইতে ৮১২ খ্রীঃ অব। এই 
সময়ের মধো আচার্ধের সকল ভাষ্যই রচিত ও প্রচারিত হইয়াছিল। আচার্য 
বাচস্পতি মিশ্র শঙ্করের সুপ্রসিদ্ধ ব্রসস্থত্রভাষ্যের উপর ভামতী টীকা রচনা 
করেন ৮৪০ খ্রীঃ অব্দে দ্বারভাঙ্গায় বসিয়া। দ্বারভাঙ্গ| তখন বাংলাদেশের 
অন্তর্গত ছিল। তিনি স্তায়শান্ত্রের উপরও টীকা রচন! করিয়াছিলেন । মধুস্দন 
নবদ্বীপে পাঠকালে বাচম্পতির ন্ায়শাস্ত্রের টীকা পড়িয়াছিলেন, কিন্তু তার 
ভামতী টীকা পড়িয়াছিলেন, একথা জান! যায় নাই। যদি মধুস্তদন নবন্ধীপে 
ভামতী টাকা পাইতেন, তবে তিনি তাহা নিশ্চয়ই পড়িতেন। স্থতরাং 


প্রস্তাবন! (৯) 


ভামতী টীকার তথা বেদাস্তের প্রচার সে সময় বাংলাদেশে ছিল না, ইহা 
স্বীকার করিতে হয়। 


রামমোহনের বৈদাস্তিক মতসংগ্রহু 


রামমোহনের মতে-_(ক) ব্রহ্ম নিধিশেষ (সুত্র ৩২1১১), নিকপাধিক 
€(আ২।১২ ), চৈতন্তমাত্র, লবণপিগ্ডের অন্তর বাহির যেমন শুধু লবণ, তেমনি ব্রহ্ম 
সৰ্বথা বিজ্ঞানম্বরূপ ( ৩/২।১৬)। ব্রহ্ধকে সৎ বা অসৎ শব্দের দ্বারা বিশেষিত 
কর] যায় না, স্থতরাং ব্রহ্ম আদিঅন্তহীন একরস বিজ্ঞানমাত্র ( ৩।২।১৭ )। 
সষ্ট্াদি বিকারে থাকেন ন! বলিয়া নিগুণ স্বরূপেতেই ঈশ্বরের স্থিতি হয় 
€(৪181২০ )। প্রকৃতি কার্ধের দ্বারা ব্রহ্ম পরিচ্ছন্ন হন না ( অথাতঃ আদেশ: 
নেতি নেতি) (৩২।২২)। 

(খ) জীব নিতা, কারণ বেদে তার উৎপত্তির কথা নাই ( ২।১।৭)। 
জীব স্বপ্রকাশ, তাহার জ্ঞান জন্তজ্ঞান নহে । জীবের দর্শন শ্রবণ প্রভৃতি শক্তি 
নিত্য, কিন্তু ঘটপটাদির আধুনিক প্রত্যক্ষ লইয়া আধুনিক জ্ঞান হয় (২।১।১৮)। 
জীব স্বরূপতঃ বিভু কিন্তু বুদ্ধির সঙ্গে সংযুক্ত থাকাতে বুদ্ধির অণুত্বের জন্য 
জীবকে অণু মনে করা হয়। (২1১৩০ )। 

(গ) বিশ্বজগও- বর্গ সর্বগত, স্থতরাং যাহা বিশ্বজগ্, বলিয়! মনে হয়, 
তাহ ব্ৰহ্মই, বিশ্ব ও ব্ৰহ্ম অভেদ, নতুবা সর্বগতত্ব সিদ্ধ হয় ন! ( ৩২।৩৮)। 
জগত ব্রঙ্গের বিবর্তমাত্র (১1৪।২৬ ও ক্ষুদ্র পত্রী দ্রষ্টব্য )। 

(ঘ) ব্ৰহ্ম ও জীবের সন্বন্ধ__জীব সংবাধনে অর্থাৎ সমাধিতে ত্রহ্গকে 
সাক্ষাৎ উপলব্ধি করে) কিন্তু তাই বলিয়! তরঙ্গ ও ধ্যানকারী জীব ভিন্ন নহে; 
বেদবাক্যের পুনঃ পুনঃ উক্তি জীব ও বন্ধে ভেদ নাই। স্থর্মে এবং স্র্মের 
প্রকাশে যেমন অভেদ, জীব ও ব্রঙ্গেও সেই প্রকার অভেদ (৩২২৫ )। 
সর্বত্র প্রসারিত সুর্ধকিরণ দেখা যায় না, কিন্ত অন্য কোন বস্তর উপর পড়িলেই 
কিরণ পৃথক বলিয়া! বোধ হয়; সেইরূপ কর্ম উপাধি থাকিলে ব্রন্ধের প্রকাঁশকে 
জীব বলিয়া আখ্যাত করা হয়। অর্থাৎ সুর্য ও কিরণ এক ও অভিন্ন, কিন্ত 
দেয়াল বা অন্য কোন উপাধি যোগ হইলে, কিরণ ভিন্ন মনে হয়; সেইরূপ 
ব্ৰহ্ম ও জীব এক ও অভিন্ন; কিন্ত ব্ৰহ্ম সর্বগত সর্বব্যাপী, দ্বিতীয় পদার্থ না 
থাকাতে ব্রন্মের কর্ম নাই; কিন্ত কোথাও কর্মের উপলদ্ধি হইলে সেই কর্মের 
কর্তাকেই জীব আখ্যা দেওয়া হয়। (৩২২৬) 


(১০) বেদাস্তগ্স্থ 


মনে রাখা প্রয়োজন এই উপমাটী রামমোহনের নিজস্ব; এই উপমা শঙ্কর বা 
অন্ত কোন আচার্য দেন নাই। ইহ! রামমোহনের উপলব্ধির অনন্যসাধারণ 
প্রমাণ। রামমোহন স্থর্য ও তার প্রতিবিষ্বের উদাহরণ এস্থলে দিলেন না। 
ময়লা জলে সুর্যের প্রতিবিশ্ব মলিনই হয়, কিন্ত স্থর্ধ মলিন হয় না) তেমনি 
জীবের দোষে ব্রদ্দে দোষ স্পর্শ হয় না, একথা বুঝাইবাঁর জন্যই সুর্য ও প্রতিবিস্বের 
উদাহরণ দেওয়া হইয়া থাকে । কিন্ত মলিন জল ও জলপাত্র এই দুই-ই জড় 
পদার্থ। রামমোহনের প্রদত্ত কর্ম উপাধি কিন্তু জড়বস্ত নহে, তাহা অবস্ত 
বলা যায়। এই উদ্দাহরণটা অতুলনীয়। | 
(ও) মোক্ষ-_-রামমোহন লিখিয়াছিলেন জ্ঞানী ব্রদ্ধতে লয়কে পায়; 
সেই লয়ের বিচ্ছেদ কখনও হয় ন!; ব্রন্ধলীন ব্যক্তির নামরূপ থাকে না, তিনি 
অমৃত অর্থাৎ ব্রহ্ষম্বরূপ হন ( ৪81২1১৬)। ব্ৰহ্মবিদ্‌ ব্রদ্মোব ভবতি, মুণ্ডক শ্রুতির 
এই বাকোর ইহাই তাৎপর্য ।. ইহাই মোক্ষপ্রীপ্তি, ইহাই কতকৃতাতা ; ইহাই 
মানুষের সকল সাধনার শেষ। 


কলা তস্তব 


পূর্বেই রামমোহন বলিয়াছেন, ব্রহ্ম ও জীব এক ও অভিন্ন (৩২1২৬ )। 
তবে ভেদবুদ্ধি জন্মে কি কারণে? উত্তরে রলা হয়, জীবের পঞ্চদশ কল! 
(অংশ) আছে, সেই কলাসকলই জীবের তথাকথিত বাক্তিত্ব (061০- 
81169) বোধের কারণ। এই ব্যক্তিত্ববোঁধই জীবে জীবে পার্থকাবোধেরও 
কারণ। পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয়, পঞ্চ কর্মেন্দ্রিয় এবং পঞ্চ তন্মাত্র অর্থাৎ রূপ, রস, 
গন্ধ, স্পর্শ ও শব্দ, এই সকলের স্বস্্ম অবস্থা। রামমোহন বলিয়াছেন, জ্ঞানীর 
ইন্দিয়াদিসকল, অর্থাৎ কলাসকল পরত্রদ্ধে লীন হয় (৪1২১৫ )। যে শ্রুতি 
ৰাক্যের বলে রামমোহন এই কথা বলিয়াছেন তাহ এই, অস্ত পরিদ্রধুরিমাঃ 
যোড়শকলাঃ পুরুষায়ণাঃ; পুরুষং প্রাপ্য অস্তং গচ্ছস্তি, ভিদ্যেতে চ তাসাং 
নামরূপে, পুরুষ ইত্যেবং প্রোচাতে, স এষ অকলেহিমৃতঃ ভবতি। (প্রশ্ন 
৬।৫)। ইহার অর্থ নদীনকলের স্বভাব সমুদ্রের দিকে প্রবাহিত হওয়া, 
চলার কালে তাহাদের নাম ও রূপ ভিন্ন থাকে; কিন্তু সমুদ্রপ্রাঞ্ধ হইলে 
তাহাদের নাম ও রূপ বিলুপ্ত হয় এবং তাহার সমুদ্রই হয়; তখন তাহাদের 
নামও সমুদ্রই হয়। জীবের কলাসকলের ম্বভাবও পুরুষ অর্থাৎ আত্মার 
প্রতি গমন। বিদ্বান সাধক গুরুর উপদেশে যখন সাধন! করেন, তখন জানের 


প্রস্তাবন! (১১) 


প্রভাবে অবিদ্যার নাশ হয় এবং অবিদ্যান্ষ্ট কলাসকলও দগ্ধ হয়) তখন 
সেই বিদ্বান অকল অর্থাৎ কলাসকল হইতে মুক্ত এবং অমৃত ব্রচ্ম হন। 

রামমোহন যে পঞ্চদশ কলার উল্লেখ করিয়াছেন, প্রাণ, মন, বুদ্ধিও সেই 
সকলের অস্তভুন্ত। শ্রুতিতে পঞ্চদশ কলা ও যোড়শ কল! এই ছুই প্রকারেরই 
উল্লেখ আছে ; মন ও বুদ্ধিকে এক ধরিলে পঞ্চদশ কলা হয়, ছুই ধরিলে যোড়শ 
কলা হয়। 

এখানে বিশেষ বক্তব্য এই, কোন কোন আচার্য প্রশ্ন করিয়াছেন, নদী- 
সকল সমুদ্রে পড়িলে তাহাদের জল ও সমুদ্রের জল একই হয়, একথা কিরূপে 
বল! যায়? অতীক্দরিয়দৃষ্টিসম্পন্ন পুরুষ সর্বদাই দেখিতে পান, এই জলকণা 
নদীর, অই জলকণা সমুদ্রের ; স্থতরাং চরমাবস্থায় অদবৈতই তব, ইহা তো! 
প্রমাণিত হয় না! এ সকল আচার্ষের কথা শ্রুতিবিরুদ্ধ ; পূর্বোক্ত মন্ত্রের বাংলা 
ব্যাখ্যাতে দেখানো হইয়াছে, নদীসকল সমুদ্রে মিশিলে সমুদ্রই হয় (সমুদ্র 
ইত্যেবং প্রোচ্যতে )। এ মন্ত্রের শেষে যে শ্নোকের উল্লেখ আছে, তাহাতেও 
ইহা প্রমাণিত হয়। 

অরা ইব রথনাভৌ কলা যন্মিন্‌ প্রতিষিতাঃ। 
তং বেদ্ধং পুরুষং বেদ যথা মা বো মৃত্যুঃ পরিবাথাঃ ইতি । 

রথের অর] অর্থাৎ শলাকাসকল চক্রকে অর্থাৎ বহিবৃন্তকে ধরিয়া রাখে, 
কিন্তু সেগুলি নিজে প্রোথিত থাকে রথনাভিতে। নাভি হইতে বিচাত হইলে 
শলাকাসকল ভাঙ্গিয়া পড়ে। বিশ্বপ্রপঞ্চকে কলারূপ শলাকাসকল ধরিয়! 
রাখিয়াছে ; কিন্তু সে সকল প্রোথিত আছে চক্রনাভিস্বরূপ অক্ষরত্রন্ষে। সেই 
অক্ষর পুরুষকেই শুধু জানিতে হইবে ; তিনিই একমাত্র বেছ্য। গুরু শিষ্যকে 
বলিতেছেন হে বৎস, তুমি সেই অক্ষর পুরুষকেই জান, তাহ! হুইলে মৃত্যু 
তোমাকে. ব্যথা দিতে পারিবে না, অর্থাৎ তুমি মৃত্যুকে অতিক্রম 
করিবে । 
প্রশ্ন উপনিষদের প্রতিপাদ্য অক্ষরব্রঙ্গ। সেই অক্ষরব্রহ্ম বা পুরুষ চিন্মাত্র, 
জ্ঞানমাত্র । সকল দেশে, সকল কালে, সকল অবস্থায়, সকল জীবে একই | 
নানাদেশে বিভিন্ন জলপাত্রে বা জলাধারে স্ুর্ধের প্রতিবিস্ব পতিত হইয়! বিভিন্ন 
হর্যবিশ্ব প্রতীয়মান হয়; সেই একই চৈতন্ত, একই জ্ঞান বিভিন্ন নাম ও রূপ 
উপাধি সংযোগে বিভিন্ন বলিয়া প্রতীত হয় মাত্র। এই সকল নামরূপ কিন্ত 
কলা নহে; এই সকল উপাধিযোগে বিভিন্ন প্রাণীর প্রতীতি হয়। প্রতি 


(১২) বেদান্ত গ্রন্থ 


প্রাণীতে স্থিত অবিগ্ভা ও তার জন্মান্তরীণ কর্মসংক্কাররূপ বীজ হইতে প্রতি 
জীবে কলালকলও উৎপন্ন হইয়া সেই প্রাণীর ব্যক্তিত্ব (personality) সষটি 
করে। 

কিন্ত কলাসকল সত্য নহে। তিমিররোগগ্রস্ত অর্থাৎ ক্যাটার্যাকট 
রোগাক্রান্ত ব্যক্তি ছুই চন্দ্র দেখে, সচল মক্ষিকা বা মশক দেখে; সে এই 
সকল দেখে চক্ষুরোগের জন্য ; রোগ সারিয়! গেলে সেই দ্বিতীয় চন্দ্র বা মক্ষিক! 
বা মশক কিছুই থাকে না; কারণ সেই সকল, কোন দেশে, কোন কালে 
ছিল ন! অথচ দৃষ্ট হইয়াছিল ; স্বপ্নে মানুষ বহু পদার্থ দেখে, কিন্তু সেই দৃশ্য 
পর্দীর্থঘকলের অস্তিত্ব নাই অথচ দুষ্ট হইয়াছিল । কলাসকলও সেইপ্রকার 
সত্তাহীন প্রতীতিমাত্র। ' জ্ঞান হইলে কলাসকল বিলীন হয়। যাহারা 
ব্যক্তিসত্তার উপর গুরুত্ব আরোপ করেন, প্রশ্নোপনিষদ্ের উপদিষ্ট কলাতত্ব ও 
তার বিলয় বিষয়ে তাহাদের অবহিত হওয়] কর্তব্য । 

কলাসকলের নাম এই-_অক্ষরব্রহ্গ প্রাণের সৃষ্টি করিলেন অর্থাৎ জ্ঞানশক্তি 
ও ক্রিয়াশক্কিবিশিষ্ট হিরণ্যগর্ভের স্থষ্টি করিলেন; প্রতি জীবেই তাঁর জ্ঞানশক্তি 
ও ক্রিয়াশক্তির অংশ বর্তমান । (১) প্রাণ হইতে শ্রদ্ধা ; (২) আকাশ, বায়ু, 
তেজ, জল, পৃথিবী, ইন্দ্রিয়, মন, অন্ন সৃষ্টি করিলেন (১০) অন্ন হইতে বীর্ধ 
বা সামর্থ, তপঃ, মন্ত্র, কর্ম, লোক (১৫); লোক হইতে নাম স্ষ্টি করিলেন (১৬)। 
শ্রদ্ধা শুতকর্মপ্রবৃত্তি; অন্ন ভোজনে সামর্থ; তপস্তার ফল শুদ্ধি; মন্ত্র 
খগবেদাদি; কর্ম অগ্নিহোত্রাদি ; লোক, কর্মের ফলে লাভ হয়; নাম ব্যক্তি- 
বিশেষ, যথা রামমোহন, দেবদত্ত ইত্যাদি । 

রামমোহনের মতে কলার সংখ্যা পঞ্চদশ, পঞ্চজ্ঞানেন্দ্রিয়, পঞ্চকর্মেন্দ্রিয় ও 
পঞ্চতন্মাত্র বা শব, স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধ । পূর্বে আকাশাদি পঞ্চভূতের উল্লেখ 
আছে; এই পঞ্চভূত সুম্্ম মহাভূত, ইহারাই তন্মাত্র। আকাশ হইতে বায়ুর 
উৎপত্তি, তার নিজস্ব গুণ স্পর্শ ও আকাশ হইতে প্রাপ্তগুণ শব্দ । বায়ু হইতে 
তেজের উৎপত্তি; তার নিজন্ব গুণ রূপ ও প্রাপ্তগ্রণ শব্দ ও স্পর্শ। তেজ হুইতে 
জলের উৎপত্তি, তার নিজস্ব গুণ রস বা আস্বাদ ও প্রাপ্পগুণ শব্দ, স্পর্শ, রূপ। 
জল হইতে পৃথিবীর উৎপত্তি; তার নিজস্ব গুণ গন্ধ ও প্রাপগুণ শব্দ, 'পর্শ, রূপ 
ও রস। এইরূপে স্থূল জগৎ স্ষ্ট হইল। পৃথিবী হইতে শম্ত বা অন্ন উৎপন্ন 
হইল। এইরূপে দেখা যায়, রামমোহনের বর্ণিত কলাসকল মূলতঃ উপনিষদে 
বণিত কলাসকল হইতে পৃথক নহে। | 


প্রস্তাবন। (১৩) 


ইক্ড্রিয়ার্দির উৎপত্তি 

এখানে আরে! একটা বিষয়ের মীমাংসার প্রয়োজন আছে। কঠোপনিষদ 
বলিয়াছেন “ইন্দ্রিয়েভাযঃ পর! হৃর্থাঃ | শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধ এই সকলই অর্থ 
বা জ্ঞানের বিষয়বস্ত। ইন্দিয়নকল অপেক্ষ! শব্দাদি বিষয় সুক্মমতর, ব্যাপকতর, 
এবং ইন্দ্রিয়সকলের কারণ স্বরূপ ; এই তিন অর্থে ইহারা পর। অর্থাৎ ইন্দ্িয়- 
সকল শব্দাদি বিষয় হইতে উৎপন্ন । এই উক্তির তাঁৎপধ কি? পূর্বে বলা 
হইয়াছে, অবাক্ত বা মায়া হইতে পঞ্চ সুন্মমহাভূত বা পঞ্চতন্মাত্র অর্থাৎ শবাঁদি 
পঞ্চবিষয় উৎপন্ন হইয়াছে । এই সকল স্থম্ম্ ভূত বা তন্মাত্ৰ পরস্পর মিশ্রিত হইতে 
পারে না, স্থতরাং বাবহারযোগা হয় না; পরে যখন ইহারা স্কুল মহাভূতে 
রূপান্তরিত হয়, তখন ইহাদের শব্দাদি গুণ ও স্থুলত্ব প্রাপ্তি হয়; তখন আমরা 
শব্দ শুনি, স্পর্শ বোধ করি, রূপ দেখি, রস আস্বাদন করি, গন্ধ আদ্রাণ করি। 

কি প্রকারে তাহা সম্ভব হয়? শব্দ শোনা একটা ক্রিয়া; প্রত্যেক 
ক্রিয়ার একটা কর্তা থাকে, কর্মও থাকে, এবং ক্রিয়া সাধনের জন্য করণের ও 
প্রয়োজন হয়। গাছের ডাল কাটিতে গেলে কুড়ালই কর্তনক্রিয়ার করণ। 
শব্দের শ্রবণ ক্রিয়ার করণ কি? উত্তরে বলিতে হয়, নিশ্চয়ই করণ উৎপন্ন 
হয়; সেই করণের নাম কর্ণ; এইরূপে ম্পর্শবোধের করণ ত্বক, দর্শনক্রিয়ার 
করণ চক্ষ; আন্বাদনের করণ জিহ্বা, আত্্াণের করণ নাস্কা। এইভাবে 
পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয়ের উৎপত্তি নিশ্চয়ই হয়, নতুবা ক্রিয়া সম্ভব হইত ন1। 

ইন্জ্িয়সকল অতি স্বন্্, সুতরাং দৃশ্ঠ নহে, কিন্তু অনুমানের দ্বারা তাহাদের 
অস্তিত্ব বোঝা যায়। এই অনুমানের নাম কার্ধলিঙ্গক অনুমান ( পঞ্চদশ, 
ভূতবিবেক )। দূর পর্বত হুইতে উৎপন্ন নদী বহিয়া যায়; দেশে বৃষ্টি না 
থাকিলেও যদি দেখা যায়, নদীতে জল খুব বাঁড়িতেছে, তবে স্বীকার 
করিতেই হয় যে পর্বতে প্রবল বৃষ্টি হইতেছে; ইহাই কার্ধলিঙ্কক অন্ুমান। 
এই অনুমানের দ্বারাই জ্ঞানেন্দ্রিয়ের উৎপত্তি জানা যায় ; যেহেতু অন্য কারণ 
বস্তু নাই, তাই স্বীকার করিতেই হয়, সৃন্্ম মহাঁভূত বা পঞ্চতন্মাত্র, অর্থাৎ শব, 
| স্পর্শ, রূপ, রম ও গন্ধ হইতেই জ্ঞানেন্দ্রিয়কলের উৎপত্তি হয়। এই জন্যই 
স্বীকার করিতে হয়, অর্থ বা শব্দাদি বিষয়ই ইন্দিয়কলের কারণ, এবং ইন্দ্রিয় 
হইতে বিষয়সকল ৃক্মতর ও ব্যাপকতর | রামমোহন নিজেও তাই স্বীকার 
করিয়াছেন ; সেই জন্যই তিনি কলাতিত্বের বর্ণনাকালে তন্মাত্রসকলকে অথাৎ 
'শবাদিকে কল! বলিয়াছেন। 


(১৪) বেদাস্তত্রন্থ 


শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ বলিয়াছেন, মায়াং তু প্রক্ৃতিং বিগ্যাৎ; প্রপঞ্চের 
জড়ভূতা উপাদান মায়া বা অব্যক্ত প্রকৃতিই। প্রকৃতি ত্রিগুণাত্মক-_সব্ব, রজঃ 
ও তমঃ হইতে উৎপন্ন, তদনুসারে পঞ্চমহাভূতও ব্রিগুণাত্মক। প্রত্যেক 
মহাভূতের সত্বাংশ হইতে. এক একটা জ্ঞানেন্দ্রিয় উৎপন্ন হইয়াছে ; পঞ্চভূত 
সমষ্টির সত্বাংশ হইতে মন ও বুদ্ধি উৎপন্ন হইয়াছে। প্রতি মহাভূতের রজঃ 
অংশ হইতে যথাক্রমে বাক্‌, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ, এই পঞ্চকর্মেন্দ্রিয় উৎপন্ন 
হইয়াছে ; পঞ্চভূত সমষ্টির রজঃ অংশ হইতে প্রাণ উৎপন্ন হইয়াছে । মানুষের 
জড়তা আলম্ত, মোহ, অতিনিদ্রা প্রভৃতি অনর্থ তমঃ হইতে উৎপন্ন ; এই 

সকলই কিন্তু মূলতঃ জড়। 
কলাতত্ব ও ইন্দ্রিয়াদির উৎপত্তির ক্রম-এর আলোচনা সমাপ্ত হইল। 


শন্করবেদাস্ত ও রামমোহুনবেদাস্ত 

পূজ্যপাদ ভগবান শঙ্কর ব্রদ্ধান্ত্রের যে ভাষ্য রচনা করিয়াছেন, তাহাই 
জনসমাজে শঙ্করবেদাস্ত নামে আখ্যাত; আচার্য রামমৌহনও ব্রহ্মস্থত্বের 
ব্যাখা! করিয়াছেন, সঙ্গতভাবেই তাহা রামমোহনবেদাস্ত নামে আখ্যাত 
হইতে পারে। ৰ 

এক্ম, জীব ও জগং-এর তত্ব ও পরম্পর সম্বন্ধ এবং মোক্ষ বিষয়ে গ্রভেদ 
ন! থাকিলেও শঙ্করবেদাস্ত ও রামমোহনবেদাস্ত এক নহে।. | 

শঙ্করবেদীস্ত প্রাধান্য দিয়াছে পরিব্রীজক-এর উপর , রাঁমমোহনবেদান্ত 
প্রাধান্ দিয়াছে গৃহাশ্রমীর উপর। শঙ্করবেদাস্তে অত্যাশ্রমীর প্রাধান্ত; 
রাঁমমোহনবেদাস্তে গৃহাশ্রমী ও অনাশ্রমী সকলেরই সমান প্রাধান্ত। বেদ 
নারীকে উপনয়নের অধিকার দেয় নাই, সুতরাং মাঁনিতেই হয়, নারীর ত্রহ্ম- 
বিস্তার অধিকার নাই; রামমোহনবেদান্ত জীবের লিঙ্গভেদ স্বীকার করে 


নাই। 


ব্রজ্মসংস্থবিচার 
ছান্দোগ্য উপনিষদের ছ্বিতীয় অধ্যায়ে ত্রয়োবিংশ খণ্ডে প্রথম মন্ত্রে বলা 
হইয়াছে, ধর্মের তিন স্বন্ধ বা ভাগ। যজ্ঞ, বেদাদি অধ্যয়ন এবং ভিক্ষুককে দান, 
ইহাই প্রথম স্বন্ধ ; এইসকল গৃহীরই কর্তব্য ; স্থতরাং এখানে গৃহীর কথাই 
বলা হইয়াছে। দ্বিতীয় স্বন্ধ তপঃ অর্থাৎ কৃচ্ছুসাধন ; ইহা বনবাসীর কর্তব্য ; 


প্রস্তাবন! (১৫) 


স্থতরাং এখানে বনবাপী বা বনীকে বুঝাইতেছে। যিনি যাবজ্জীবন গুরুগৃহে 
বাস করিয়া দেহক্ষয় করেন, সেই নৈষ্ঠিক ত্রহ্ষচারীই তৃতীয় স্বন্ধ। গৃহী, বনী ও 
নৈষ্ঠিক ব্রহ্মচারী নিজ নিজ ধর্ম পালন করিয়! পুণ্যলোক অর্থাৎ শ্বর্গলাভ 
করেন ; কিন্তু যিনি ব্রহ্গসংস্থ, শুধু তিনিই অমুতত্ব লাভ করেন (ত্রহ্মসংস্থঃ 
অমৃতত্বম এতি )। 

এই ব্ৰহ্মসংস্থ কে? ভগবান ভাষ্যকার বলিলেন, যিনি পরিব্রাঙ্ক সন্ন্যাসী, 
এবং সম্পূর্ণ কর্মত্যাগী, তিনিই ব্রক্মসংস্থ ; স্থতরাং শুধু তিনিই অমৃতত্ব লাভ 
করেন। অর্থাৎ গৃহী, বনী ও নৈষ্ঠিক বহ্মচারী অমৃতত্ব লাভ করিতে পারিবেন 
না। তাঁর কথার যুক্তি এই-_কর্ম, দ্বৈতবোধের ফল; যিনি কর্মত্যাগ করিলেন 
না, স্বীকার করিতেই হইবে যে, তার দ্বৈতবোধ থাকিয়াই গেল, “আমি ও 
আমার” বোধও থাকিয়া গেল; দ্বৈতবোধ ও অহস্তামমতাই অবিদ্যা ; যার 
অবিদ্যা থাকে তার অমৃতন্ প্রাপ্তি অসম্ভব। 

কর্মত্যাগ না করিলে ত্রহ্মমংস্থ হওয়] যায় না এই অভিমতের বিরুদ্ধে 
পূজ্যপাদ বাচম্পতি মিশর (ত্রন্গন্তত্র ৩1৪২০ ) ভাষ্কারের ব্যাখ্যার প্রতিবাদে 
লিখিলেন,__ 

“যদি তাবদ্‌ ব্ৰহ্মসংস্থ ইতিপদং পপ্রত্যস্তমিতাবয়বার্থ, পৰিত্রীজকে অশ্বকর্ণাদি 
স্বপদবদ্‌ রূচিং, তদা আশ্রম প্রাপ্থিমাত্রেনৈব অমৃতীভাবঃ, ইতি ন তন্তাবায় 
ব্রহ্মজ্ঞানমপেক্ষতে | তথাচ নান্যঃ পন্থাঃ বিদ্যতে অয়নায় ইতি বিরোধঃ। নচ 
সম্ভবতি অবয়বার্থে সমুদায়শক্তিকল্লন]। তম্মাদ্‌ হহ্ষমণি সংস্থা অস্ত ইতি ব্রহ্মসংস্থ:। 
এবং চ চত্ুূ আশ্রমেষু যস্তৈব নিষ্ঠত্বম আশ্রযিণঃ, সত্রহ্মসংস্থোহমৃতত্বম্‌ এতি 
ইতিযুক্তমূ। তত্র তাবদ্‌ ব্রদ্ষচারিগৃহস্থৌ স্বশব্বাভিহিতৌ, তপঃপদেন চ তপঃ 
প্রধানতয়! ভিক্ষুবানপ্রস্থো উপস্থাপিতৌ। ভিক্ষুরপি হি সমধিক শোঁচাষ্ট গ্রাসী- 
ভোজননিযমাদ্‌ ভবতি বানপ্রস্থবৎ তপঃপ্রধানঃ| নচ গৃহস্থাদেঃ কন্সিণ ব্রহ্মনিষ্ঠতা- 
সম্ভবঃ| যদি তাবৎ কন্মযোগঃ কন্সিতা, সা ভিক্ষোরপি কায়বাজ্মনোভিরস্তি। 

অথ যে ন ব্রঙ্গার্পণেন কন্ম কুর্ববন্তি, কিন্ত কামাধিতয়া, তে কশ্মিণঃ। তথ! 
সতি গৃহস্থাদয়োহপি ব্ৰহ্মার্পণেন কন্ম কুর্ববাণাঃ ন কন্মিণঃ। তস্মাঁদ ওহ্মণি তাৎ্পধ্যং 
্হ্ষনিষ্ঠতা, নতু কর্মত্যাগঃ ৷ প্রমাণবিরোধাৎ। তপসাচ দ্বয়োরেকীকরণেন ত্রয়ঃ 
ইতি ত্রিত্ম্‌ উপপদ্ধতে। এবং চ ত্রয়োহপ্যাঅ্রমাঃ অও্রহ্মদংস্থাঃ সম্তঃ পুণ্যলোক- 
ভাজে ভবস্তি ; যঃ পুনরেতেযু হ্র্গসংস্থঃ সোহমৃতত্বভাগ, ইতি। নচ যেষাং 
পুণ্যলোকভাকত্বং তেষামেব অমৃতত্বম্‌ ইতি বিরোধঃ। যথা দেবদত্ত-যজ্ঞদত্তৌ 


(১৬) বেদাত্তগ্রস্থ 


মন্দপ্রজ্জৌ অভূতাম্‌, সংপ্রতি তয়োস্ত যজ্ঞদত্তঃ শান্ত্াভ্যাসাৎ পটুপ্রজ্ঞঃ বর্ততে 
ইতি, তথা ইহাপি য এব অব্রন্মমংস্থাঃ পুণ্যলোকভাজস্ত এব ব্রহ্মসংস্থাঃ অমৃতত্ব- 
ভাজ ইত্যবস্থাভেদাদ অবিরোধঃ।* 

নিতান্ত প্রযোজনীয় মনে হওয়াতেই এই দীর্ঘ অংশ উদ্ধৃত হইল। ইহার 
অর্থ এই ;__অশ্বকর্ণ একপ্রকার বৃক্ষের নাম ; কিন্তু ইহার দুইটী অবয়ব বা অংশ, 
অশ্ব এবং কর্ণ; ইহাদের অর্থ শব্দটা বুঝাইতেছে না; এজন্য ইহা রূঢ় শব্দ। 
্রহ্মসংস্থ শব্দের দুইটী অবয়ব, ব্রহ্ম এবং সংস্থা ; যদি ব্রঙ্গলংস্থ শব্দের অর্থ পরি- 
ত্রাজকই হয়, তবে শব্দের ছুই অংশের অর্থই পরিত্যক্ত হয় এবং তাহ] রূঢ় 
শব্দই হইবে। যিনি দশ বৎসর নিফলুষভাবে সন্যাস পালন করেন, তিনিই 
পরমহংস আখা প্রাপ্ত হন; যিনি বার বৎসর সন্যাস পালন করেন, তিনিই 
পরমহংস পরিরাজক হন। তখন তিনি আশ্রমমাত্রের দ্বারাই অমুতত্বের 
অধিকারী হইবেন, তার ব্রঙ্গজ্ঞানের অপেক্ষা থাকিবে ন1। কিন্তু শ্রুতি বলিয়াছেন, 
জ্ঞানভিন্ন মোক্ষ লাভ হয় না (নান্তঃ পন্থা বিদ্যতে অয়নায় )। স্থতরাং ব্রহ্মসংস্থ 
শব্দের অর্থ পরিব্রাজক হইতে পারে না; তাহাতে শ্রুতিবিরোধ হয়। আবার 
ব্রহ্ম এবং সংস্থা এই দুই অংশ পৃথক্‌ পৃথক্‌ গ্রহণ করিলে সমুদায় অর্থ প্রকাশিত, 
হয় না। স্থতরাং ব্রন্গেই সংস্থা (স্থিতি ) ইহার, এই সমাসের দ্বারা অর্থ নির্ণয় 
করিতে হইবে। তাহা হইলে, চারি প্রকার আশ্রমবাসীর মধ্যে যার ব্রহ্মনিষ্ঠা 
আছে, তিনিই ব্রহ্মসংস্থ এবং অমৃতত্বের অধিকারী হন'। | 

মন্ত্রে ব্রহ্মচারী ও গৃহস্থের স্পষ্ট উল্লেখ আছে; তপঃ শব্দের দ্বারা 
তপস্তাপরায়ণ ভিক্ষু ও বানপ্রস্থ, উভয়কেই বুঝানো হইয়াছে । কারণ ভিক্ষু 
অত্যন্ত শৌচপরায়ণ এবং মাত্র আট গ্রাস খাদ্য গ্রহণ করেন, এই হেতু 
বানপ্রস্থের মত ভিক্ষুবও তপস্তাই প্রধান। গৃহস্থাদির (গৃহস্থ ব্রক্ষচারীর ) 
পক্ষে ব্রহ্ষনিষ্ঠ হওয়া অসম্ভব নহে; অথচ তাহারা কর্মও করে। যদি 
রল, যার কর্মযোগ আছে সেই কর্মী, তবে ভিক্ষুরও সেই কমযোগ আছে। 
ভিক্ষু বাক্যের দ্বারা, মনের দ্বারা, কায়ের দ্বারা তার অনুষ্ঠান করেন। গীতা 
বলিয়াছেন (৫1২) কর্মসন্ত্াস অপেক্ষা কর্মযোগ শ্রেষ্ঠ, পুনরায় গীতা 
বলিয়াছেন (৫1১০) আসক্তি ত্যাগ করিয়া ব্রহ্ধে সমর্পণ করিয়া যিনি কর্ম 
করেন, পদ্মপত্র যেমন জললিপ্ত হয় না, তেমন তিনি পাপলিপ হন না। 
যাহারা ব্রন্ধে অর্পণ না করিয়! শুধু কামনার বশে কর্ম করে, তাহারাই কমী ॥ 
গৃহস্থাদির! ব্রদ্ধার্পণের সহিত কর্ম করিলে কর্মী হয় না। 


প্রস্তাবন। (১৭) 


স্তরাং ব্রহ্মনিষ্টতা (ব্ৰহ্মনংস্থা )-এর তাৎপর্য ব্রদ্ষেই, কর্ম ত্যাগে নহে। কর্ম- 
ত্যাগই ব্ৰহ্মনিষ্টা এমন প্রমাণ নাই । তপস্কার উল্লেখের দ্বার! বানপ্রস্থ এবং 
ভিক্ষু এই ছুই আশ্রমকে এক বলিয়া গণ্য করা হইয়াছে; তাহাতেও তিন, 
আশ্রমই রহিল। এই তিন আশ্রমের যাহারা অব্রন্ধনংস্থ অর্থাৎ বহ্মনিষ্ট হন 
নাই, তাহার! স্বর্গলোক প্রাপ্ত হন, পরস্ত ইহাদের মধ্যে যিনি ব্রহ্মসংস্থ হন, তিনি 
অমৃতত্ব লাভ করেন ৷ যাঁহারা পুণ্যলোকভাগী তাহারাই অমৃতত্বভাগী হইতে 
পারে, ইহাতে বিরোধ নাই। দেবদত্ত ও যজ্ঞদত্ত নামে ছুই ব্যক্তি মন্দবুদ্ধি, 
কিন্তু পরিশ্রমসহ শান্ত্রপাঠ করিয়া যজ্ঞদত্ত একদিন শাস্ত্পটু হইতে পারে। 
যাহারা আজ অব্র্ষংস্থ এবং পুণ্যলোকভাগী, তাহারাই ভবিযাতে ব্রঙ্মসংস্থ 
এবং অমৃতত্বভাগী হইবে, অবস্থাভেদ হেতু ইহাতে বিরোধের অবকাশ নাই ।” 

মনোযোগ দিয়া পড়িলে দেখা যাইবে, ভাষ্যকার ব্রহ্মসংস্থ শব্দের যে অর্থ 
করিয়াছেন, আচার্য তাহা সম্পূর্ণ খণ্ডন করিয়াছেন ; ভাষ্যকারের ব্যাখায় 
যাহাদের অমৃতত্বের আশা ছিল না, আচাধের ব্যাখ্যায় তাহাদের সকলেরই 
অমৃতত্ব লাভের অধিকার স্বীকৃত হইল। কেহ বলিতে পারেন, ইহ! liberal 
interpretation of the shastras. মনে রাখিতে হইবে, বাঁচপ্পতি মিশ্র, 
শ্রতিবিকুদ্ধ বা শান্তীয় যুক্তিবিরুদ্ধ কিছুই বলেন নাই । আর, সতর্ক থাকিতে 
হইবে, যেন কেহ liberal interpretation. আর ব্রঙ্গসাধীনাকে cheap 
করা, এক কথা মনে না করেন। যিনি বাচস্পতি মিশরের নিদেশামনসারে 
ব্ৰহ্মাপণপূর্বক কর্ম করিতে চেষ্টা করিবেন, তিনি বুঝিতে পাঁরিবেন, ইহ! কত 
কঠিন। তবে একাস্তিক নিষ্ঠা থাকিলে সাধন! নিশ্চয়ই সিদ্ধ হয়। 


ব্রন্দমজ্ঞের কর্ম 


ব্রক্ষজ্জের কর্ম কি প্রকারে সম্ভব? এই প্রশ্নের উত্তরে রামমোহন 
লিখিয়াছেন। 
“বহির্যাপারসংবস্তো হৃদি সংকল্পবঞ্জিতঃ | 
কৰ্ত্তা বহিরকর্তীন্তরেবং বিহর রাঘব ॥ র 
যোগবাশিষ্টে বশিষ্ট রামকে বলিলেন “বাহেতে ব্যাপারবিশিষ্ট হইয়া কিন্ত 
মনেতে সংকল্পবজিত হইয়া, বাহিরে আপনাকে কর্তা দেখাইয়া আর অন্তরে 
আপনাকে অকর্তা জানিয়া, হে রাম, লোকযাত্রা নির্বাহ কর।” ( অনুবাদ 


রামমোহনকত )। ইহা হইতে রামমোনের কর্মপ্রচেষ্টার স্বরূপ বুঝা যায়। 
(ক) | 


(১৮) বেদাস্ত গ্রন্থ 


কর্মে ফলাকাজ্ষা বা কর্তৃত্ববোধ রামমোহনের ছিল ন1। 

এই স্থলে অপর একটা প্রশ্নের উত্তর দেওয়া যাইতে পারে । বেদাস্তসারে 
এবং ব্রহ্মসুত্রে রামমোহন জগৎকে বজ্ছুসর্পের মত ভ্রম বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন । 
জগৎ যদি ভ্রম হয়, তবে জগতের মানুষও ভ্রম, ইহাই মানিতে হয়; তবে 
মাহষের কল্যাণে তিনি নিজেকে নিয়োজিত করিয়াছিলেন কেন? 

উত্তর এই-_-অদ্বৈতবেদান্তের আচার্ষেরা জগৎকে ভ্রম স্বীকার করিয়াও 
তার ব্যবহারিক অস্তিত্ব মানিয়াছেন। ভগবান মন্থু ব্রঙ্গই একমাত্র সত্য, ইহা 
বলিয়াও মানুষের জন্য ধর্মনীতি, রাষ্্রনীতি, অর্থনীতি, গাহস্থানীতি এবং 
পরিশেষে সাধনপদ্ধতি প্রণয়ন করিয়াছেন। বামমোহন “চারি প্রশ্ন নামক 
পুস্তকে প্রথম প্রশ্নের উত্তরে লিখিয়াছেন__ 

“যেনোপায়েন দেবেশি, লোক শ্রেয়ঃ সমশ্বতে। 
তদেব কার্ধ্যং ব্রহ্ষজ্জরেষ ধর্মঃ সনাতনঃ ॥ ( মহানির্বাণ তন্ত্র )। 

হে দেবেশি, যে যে উপায়ের দ্বারা লোকের শ্রেয়: প্রাপ্তি হয়, তাহাই 
কেবল ্নিষ্টের কর্তব্য ।” ( রামমোহনকূত অনুবাদ ) 

বএক্মনিষ্ট ব্যক্তি যখন লোৌককপ্যাণ সাধন করেন, তখনও তিনি নিজেকে 
অকর্তাই জানেন, ইহাই বিশেষ কথা । 

আবে] বক্তব্য এই; এন্গচিন্তা করিতে করিতে এক্ষনিষ্ঠ রা অহস্তামমতা 
বোধ বিলীন হইয়] যায়; তার ফলে স্থার্থবুদ্ধি বিগপিত হয়, বিষয়প্রবণতা 
নির্মল হয়, তাহাতে মৈত্রী, করুণা, মুদ্িতা, উপেক্ষা উপজিত হয়; 
মৈত্রী, করুণ] তার স্বভাব সিদ্ধ হইয়া যায়, লোককল্যাণও সুতরাং তার 
প্রকৃতিগতই হয় অর্থাৎ তাহার] যাহ করেন, তাহা লোককল্যাণই হয়। 
বেদাস্তী সন্যাসী এবং গৃহীর মধ্যে এই অবস্থাপ্রাপ্ত লোক হয়তো অনেকেই 
দেখিয়াছেন। 


শঙ্করবেদাস্ত ও রামমোহুনবেদাস্তের বিভেদ 


ভগবান শঙ্করের নিকট হিন্দু ভারত চিরকৃতজ্ঞ। তিনি দশোপনিষদ ভাষা 
ও ত্রন্ষস্থত্র ভাত লিখিয়া আত্মতত্ব, ব্রহ্মতত্ব, প্রচার করেন। নিগুণ ব্রহ্ম, সগুণ 
ত্রন্মোপাসনাতব, ছান্দোগো বর্ণিত উপাননাসকলের তত্ব, এ সকলই তিনি 
প্রকাশিত করেন। গীতাভাষ্য লিখিয়া ভগবততত্বও তিনি প্রচার করেন। 
তিনি ছিলেন বেদমার্গা, তাই বেদের নির্দেশ লঙ্ঘন করা তার পক্ষে সম্ভব ছিল 


প্রস্তাবন। (১৯) 


না। তাই শৃত্রের ওপনিষদ ব্রন্বজ্ঞানের অধিকার তাঁহাকে অস্বীকার করিতে 
হইয়াছে । সন্যাসের উপরই তিনি গুরুত্ব অর্পণ করিয়াছেন, তাই গৃহীর 
অমৃতত্ব প্রাপ্তির অধিকার তিনি স্বীকার করিতে পারেন নাই। 

অতি দুরুহ ও' অজ্ঞাত অমৃতত্বের ম্বরূপ যিনি প্রথম প্রকাশিত করেন, 
সেই যাজ্ঞবন্ক্য গৃহীই ছিলেন। গৃহে থাকা কালেই যাজ্ঞবন্ধ্য অমৃতত্ব লাভ 
করিয়াছিলেন, নতুবা তাহা বর্ণনা করা তার পক্ষে সম্ভব হইত না। উদ্দালক 
আরুণি “ততত্বমসি” তত্বের উপদেশ করিয়াছিলেন; তীর অমৃতত্ব লাভ হয় 
নাই, একথা কল্পনাও করা যায় না। তিনি পুত্রকে এই তত্বের উপদেশ 
করিয়াছিলেন ; স্থতরাং তিনিও গৃহীই ছিলেন । তিনি প্রব্রজযা করিয়াছিলেন, 
এমন উল্লেখ নাই। ইহারা শ্রেষ্ঠ ব্রহ্মজ্ঞ বলিয়া পুজিত £ কিন্তু ইহার! গৃহীই 
ছিলেন, সন্যাসী হন নাই। ইহার! ব্রদ্ষকে জানিয়াছিলেন, অথচ অমৃতত্ব 
প্রাপ্ত হন নাই একথা হইতে পারে ন1। স্থতরাং গৃহীর অমৃতত্ব লাভ হইতে 
পারে ন।, একথা অগ্রাহ্‌ । 

রামমোহনের মতে গৃহীরও ব্রদ্মজ্ঞান হইতে পারে, ব্রহ্মপ্রাপ্তি হইতে পারে, 
অমৃতত্ব লাভ হইতে পারে। ইহাই শঙ্কর ও বামমোহনের মধো প্রথম বিভেদ- 
কারণ। তাই রামমোহন লিখিয়াছেন “সকল কর্মে আর সমাধিতে উত্তম 
গৃহস্থের অধিকার আছে, শ্রদ্ধার আধিক্য হইলে সকল দেবতা ও উত্তম গৃহস্থ 
যতিম্বদ্প ( অথাৎ ত্যাগী সন্ামী স্বরূপ) হন, অর্থাৎ উত্তম গৃহস্থ দর্শন 
শ্রবণাঁদি (দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যঃ মন্তব্যঃ নিদিধ্যাসিতব্যঃ) করিতে পারেন, স্থৃতিতেও 
এই বিধান আছে ( স্বত্ব ৩৪।৪৮)। এখানে আরো বক্তব্য এই, পূর্বে ছান্দোগো 
উল্লিখিত ধর্মের তিন স্বন্ধ বামমোহনও স্বীকার করিয়াছেন; কিন্তু সেই তিন 
বদ্ধ গাস্থা, ব্রন্মচর্য, বানপ্রস্থ ; রামমোহন সন্ন্যাস স্বীকার করেন নাই 
(সঃ ৩৪১৭ )। 

সঙ্গ ত্যাগই সম্যাসের প্রথম সোপান ; সেই জন্য সন্যাসী, মাতাপিতা গৃহ 
পরিবার ত্যাগ করিয়া দূরে একা অবস্থান করিয়া সাধনায় রত হন। তার 
এই কঠোরতা শ্রদ্ধার যোগ্য ; কিন্তু জিজ্ঞান্ত এই, তিনি লোকসঙ্গ অর্থাৎ 
অপর লোকের সহিত সকল সম্পর্ক ছিন্ন করিতে পারেন কি? ভাষ্যকারের 
প্রশংসিত অত্যাশ্রমীরও একখণ্ড কৌপীন ও একমুষ্টি অন্নের প্রয়োজন স্বীকৃত 
হইয়াছে; অত্যাশ্রমী সেই কৌপীনখণ্ড ও অন্নমুষ্টি গৃহীর কাছে পাইয়া তাহাকে 
আশীর্বাদ করেন । কিন্ত গৃহী সেই অল্নের জন্য তুল ও শাক তো নিজে উৎপন্ন 


(২৪) বেদাস্তগ্রস্থ 


করেন নাই! কৌপীনখণ্ড তো গৃহী নিজে বয়ন করেন নাই! যাহার! তওুল 
ও শাক উৎপন্ন করিয়াছে, বস্ত্র বয়ন করিয়াছে, সেই কৃষক, মজুর, তন্তবায়-এর 
সহিত গৃহী, তথা অত্যাশ্রমী সংপৃক্ত নহেন কি? তাহাদিগকে অত্যাশ্রমী 
কিছু দিয়াছেন কি? প্রাচীনকালে মানুষে মানুষে এই সম্পর্ক কিন্ত প্রকারাস্তরে 
স্বীকৃত হইয়াছিল। রাজশক্তির আশ্রয়ে নিরাপদে থাকিয়া অত্যাশ্রমী: 
মোক্ষলাভ করিতেন, কৃষক ও তন্তরাঁয় নিজ নিজ কার্য করিত এবং ধর্মসাধনও 
করিত। তাই ভগবান মন্নু ব্যবস্থা দিলেন, সকল মানুষের পুণ্যের এক ষষ্টাংশ 
রাজা পাইবেন । ইহ] মানুষে মানুধে সম্পর্কের স্বীকার ভিন্ন কিছুই নহে। 

আজ রাজশক্তি নাই); আছে রাষ্ট্রশক্তি। এ যে সন্যাসী বিশাল ভারতের 
যে কোন স্থানে বসিয়া সমাধিতে ডুবিয়া যাইতেছেন, তাহাকে পাহারা দিতেছে 
কে? হিমালয়ের উচ্চ শৃঙ্গে প্রবল তুষার ঝঞ্চার মধ্যে টাড়াইয়া এ যে 
ভারতীয় সৈনিক অতন্ত্র প্রহরাতে নিযুক্ত, সে-ই সন্যাসীকে নিরাপদে 
রাখিতেছে ; সৌবাষ্ট্রের নিম্নে সমুদ্রে ভাসমান এওঁ যে রণতরী যাহা সমগ্র 
পশ্চিম সাগর অতিক্রম করিয়া দক্ষিণ সাগর পার হইয়া "বাংল! দেশের দক্ষিণ 
প্রান্ত পর্যন্ত ছুটিতেছে,. সেই রণতরীর প্রতিটি নৌসৈনিক ওঁ সন্যানীকে রক্ষা 
করিতেছে না কি? আজিকার যাহার! মন্ত (La ৪1৬67), তাহারা বলেন না 
কি, সন্ন্যাসী ও গৃহী, সৈনিক ও কৃষক, ব্ৰাহ্মণ ও হরিজন, দেশের প্রতিজন, 
একই কল্যাণরাষ্ট্রের সমান অংশীদার? স্থতরাং নিঃসঙ্গ সাঁধনাই ব্রহ্মপ্রাধির 
একমাত্র পথ নহে। সর্বসাধারণজন পরমেশ্বরেরই, ইহা মনে রাখিয়া সাধনা 
করাও ব্রক্গপ্রাপ্তির আর একপথ। রামমোহনই প্রথম এই সাধনার উপর 
গুরুত্ব দিয়াছেন; তার বেদান্তে এই সাধনাই বিবৃত হইয়াছে । 

গ্রস্থাবলীর দ্বিতীয় সংস্করণের ৫২৫ পৃষ্ঠায় রামমোহন লিখিয়াছেন “মনুষ্যের 
যাবৎ ধর্ম দুই মূলকে আশ্রয় করিয়া থাকেন; এক এই যে, সকলের নিয়ন্তা 
পরমেশ্বরেতে নিষ্ঠা রাখা; দ্বিতীয় এই যে, পরম্পর সৌজন্যে এবং সাধু 
ব্যবহারেতে কাল হরণ করা। পরমেশ্বরকে এক ' নিয়স্তা প্রভু জ্ঞান করা, 
আর তাহার সর্বসাধারণজনেতে স্নেহ রাখা আমাদিগকে পরমেশ্বরের কৃপাপাত্র 
করিতে পারে ।” এই রাক্যে যাহা বল! হইল, তাহা! রামমোহনবেদাস্তের মূল 
স্ত্র। রামমোহনের মতে, ব্রদ্গে নিষ্ঠা এবং সর্সাধারণজনেতে স্নেহ ব্রহ্মমাধনার 
ছুই অবলম্বন। ব্ৰহ্মনিষ্ঠার সঙ্গে সর্বসাধারণজনেতে ন্নেহ, ইহাই শাঙ্করবেদাস্ত ও 
রামমোহনবেদীস্তের দ্বিতীয় বিভেদকারণ । জিজ্ঞাসা কর! যায়, রামমোহনের 


প্রস্তাবনা (২১) 


এ কথার শ্রুতি প্রমাণ আছে কি? উত্তরে বলা যায়, ছান্দোগ্য শ্রুতিই 
প্রমাণ । 

ছাঁন্দোগা শ্রুতি বলিতেছেন-_স্ষ্টির পূর্বে সকল প্রকার ভেদরহিত এক 
অদ্বিতীয় সৎস্বরূপই ছিলেন (৬২1১) বহু হইবার ইচ্ছা করিয়া সৎস্বরূপ তেজ: 
স্্টি করিলেন, তেজঃ বহু হইবার ইচ্ছায় জল, এবং জল পৃথিবী স্বষ্টি করিলেন, 
ইহা ভৌতিক স্ত্টি (৬৷২৷৩-৪ ) ; তখন জরামুজ, অণ্ডজ, উদ্ভিজ্ঞ প্রাণীদের শরীর 
সৃষ্ট হইল ( ৬1৩।১); সৎস্বরূপ চিন্তা করিলেন, জীবরূপে এই সকলে অনুপ্রবেশ 
করিয়! নামরূপ অভিব্যক্ত করিবেন (৬৩২ ) ; এইরূপে জীবসকল সৃষ্ট হইল। 
ইহাঁরাই রামমোহনের কথিত সর্বসাধারণজন। আকুণি পুত্র শ্বেতকেতুকে 
বলিলেন, সকল জীবই স্বযুপ্তিতে সৎস্বরূপকে প্রাপ্ত হয় (৬৮১) ন্থুতরাং সকল 
জীব তাহা হইতে উৎপন্ন, তাহাতে আশ্রিত, তাহাঁতেই লয় পায় (৬৮1৪); 
মৃত্যুতে জ্ঞানী অজ্ঞান, সকল জীব, একই ক্রমে পরম দেবতাকে প্রাপ্ত হয় 
( ৬৮৬ )। প্রভেদ এই, যিনি জানিয়াছেন তিনি সদ্ব্রহ্মই, তিনি আর ফিরিয়া 
আসেন না; যিনি জানেন না, তিনি পুনরায় জন্মমরণের চক্রে পতিত হন । 

স্নেহ শব্দটি স্থপ্রযুক্ত। ইহ] জীবে দয়! নহে, মানবপ্রেম নহে; খ্রষ্টধর্মের 
উপদিষ্ট মানবের ভ্রাতৃত্ববোধও নহে। একটা দৃষ্টান্ত দেওয়া হইতেছে । একটা 
বালিকা দোকানে আপিল মিষ্টি কিনিতে। কোলের শিশুবেনটাকে মাটীতে 
নামাইয়া সে মিষ্টি কিনিতে ব্যস্ত ছিল; অদূরে ষ্টোভ দাউ দাউ করিয়া 
জলিতেছিল। শিশু হামাগুড়ি দিয়া ছুটিল ষ্টোভের আগুন ধরিতে। পাড়ার 
পাগল ভিন্ন কেহ তাহা লক্ষ্য করে নাই; পাগল লাফাইয়। আপিয় শিশুর হাত 
টানিয়া সরাইয়া দিল; শিশুকে সে রক্ষা করিল, কিন্তু তার নিজের হাতে 
ফোস্কা পড়িল। ইহাই রামমোহনের লিখিত নেহ-এর উদাহরণ । রামমোহন 
ব্রহ্মকে জানিয়াছিলেন, অবিদ্যাগ্রস্ত সর্বসাধারণজনকে ও দেখিয়াছিপেন ; ইহারা 
জন্মমরণের চক্রে পিষ্ট হইতে যাইতেছে, মনে হয় ইহ] ভাবিয়াহ তিনি এই 
কথা লিখিয়াছিলেন। এই সকলই রামমোহনের মতের শ্রুতিপ্রমাণ। 


সাক্ষাৎ অপরোক্ষ ব্রন্ম ও সর্বান্তর আত্মা 
রামমোহন বেদান্তসার গ্রন্থে (সাধারণ ব্ৰাহ্মসমাজ প্রকাশিত, ২০ পৃষ্ঠা 
দ্রষ্টব্য) নিদিধ্যাসনের উপদেশ দিবার কালে এক শ্রেষ্ঠ সাধনার উল্লেখ 
করিয়াছেন; তাহা বুঝিবার চেষ্টা করা হইতেছে। রামমোহন লিখিয়াছেন 


(২২) বেদাস্তগ্রন্থ 


“নিদিধ্যাসন ব্রন্মের সাক্ষাৎকারের ইচ্ছা করা-_অর্থাৎ ঘটপটাদি যে ব্রহ্ধের 
সত্বা দ্বারা প্রত্যক্ষ হইতেছে, সেই সত্তাতে চিত্তনিবেশ করিবার ইচ্ছা করা; 
পশ্চাৎ অভ্যাসের দ্বার! সেই সন্তাকে সাক্ষাৎকার করিবে।” 

আমাদের চারিদিকে বিশ্বভুবন প্রসারিত, তারই অপর নাম প্রপঞ্চ ; 
এই প্রপঞ্চের অন্তর্গত বিভিন্ন প্রকারের অসংখ্য বস্তু আমরা প্রত্যক্ষ করি। এই 
বস্তগুলি আছে অর্থাৎ ইহাদের সত্তা আছে, মনে হয়। কিন্তু রামমোহন 
বলিতেছেন, এই সকল বস্তুর বাস্তব সন্তা নাই ; সত্তা একমাত্র ব্রহ্মেরই ; বর্গের 
সত্ততেই সত্ৰাবান বলিয়া ইহার! বোধ হয় মাত্র। সুতরাং বস্তপকলকে গ্রহণ 
ন! করিয়! ব্রন্মসন্তাকেই গ্রহণ করিতে হইবে ; সেই সততায় চিত্তনিবেশ করিতে 
হইবে ; পুনঃ পুনঃ অভ্যাসের দ্বারা সেই সত্তার সাক্ষাৎ উপলব্ধি করিতে হইবে ; 
তাহাই ত্রহ্গসাক্ষাৎকার । 

কিন্ত ঘটপটাদি ব্রন্মের সত্তাদ্বারা প্রত্যক্ষ হইতেছে কি প্রকারে? তাহা 
বুঝিতে হইলে বৃহ্দারণ্যক উপনিষদের শরণ নিতে হইবে। 

ওঁ উপনিষদে (৩1৪) আছে, উষস্ত নামক ব্যক্তি যাজ্ঞবক্ক্কে বলিলেন 
“যাহা সাক্ষাৎ অপরোক্ষ ব্রহ্ধ, যাহা সর্বাস্তর আত্মা, তাহা আমাকে বুঝাইয়া 
দাও।” উষস্তের কথার তাৎপর্য, সাক্ষাৎ অপরোক্ষ ব্রহ্ম এবং সর্বান্তর আত্মা 
অর্থাৎ প্রত্যগাত্মা, উভয়ে এক ও অভিন্ন। সাক্ষাৎ শব্দের অর্থ ব্যবধানরহিত ; 
অপরোক্ষ অর্থ অগৌণ । মনোত্রন্ম এই বাকো হন্ষশব গৌণ অর্থে 
ব্যবহৃত। 

জানলার টবে ফুল ফুটিয়াছে ; তাহ! আধহাত দূরে, স্থতরাঁং ব্যবধানযুক্ত | 
কিন্তু ব্ৰহ্ম ও উষস্তের মধ্যে কোনও ব্যবধান নাই; ইহা বুঝাইবার জন্য 
যাজ্ঞবন্ধা বলিলেন “যিনি তোমার প্রাণ, অপান প্রভৃতির দ্বার! প্রাণাদি ক্রিয়া 
করিতেছেন, তিনিই সর্বান্তর, তিনিই তোমার আত্মা”। ইহার অর্থ, 
কার্ধকরণসংঘাত অর্থাৎ দেহেন্দিয়াদি সমষ্টি জড়। যাহা জড়, তাহা কোন 
ক্রিয়া করিতে পারে না; কিন্তু দেহেন্দ্িয়াদি প্রাণনাদি ক্রিয়া করিতেছে; 
স্থতরাং চেতন আত্মা আছে ; তিনিই সর্বাস্তর, তিনিই উষস্তের আত্মা। 

কিন্তু উষনস্ত বুঝিলেন না; পুনরায় তিনি বলিলেন, একটা গরু দেখাইতে 
হইলে শিং ধরিয়া বলিতে হয় এট! গরু; এইভাবে বুঝাইয়া দিতে তিনি 
বলিলেন। যাজ্ঞবন্ধা বলিলেন আত্মাকে এভাবে দেখানে! যায় না। যিনি 
দৃষ্টির স্রষ্টা, শ্রবণের শ্রোতা, মননের মস্তা, বুদ্ধির বিজ্ঞাতা, তাঁহাকে কেহ 


প্রস্তাবনা! (২৩) 


দেখিতে পারে না, জানিতে পারে না, অথচ তিনি আছেন; তিনিই সাক্ষাৎ ত্রশ, 
সর্বান্তর আত্মা । কিন্তু তিনি যে আছেন তার প্রমাণ কি? মন্ত্রভাষ্যের উপর 
আনন্দগিরি যে টীকা করিয়াছেন, তাহাতে ওই প্রশ্নের উত্তর সহজে 
পাওয়া যায় । তিনি বলিয়াছেন, “যথা প্রদীপো লৌকিকজ্ঞানেন প্রকাস্টো, 
ন স্বপ্রপ্রকাশকং জ্ঞানং প্রকাশযতি, তথা দৃষ্টি-সাক্ষী দৃষ্টা! ন প্রকাশ্যতে।” 
সন্ধ্যার অন্ধকারে ঘরে প্রদীপ জলিল, আমরা সেই প্রদীপ ( আলো ) দেখিলাম, 
স্তরাং প্রদীপের আলো লৌকিকজ্ঞানের গোচর হয়। দ্বিপ্রহরে ঘুমাইলাম ; 
স্বপ্নে দেখিলাম কাশী গিয়াছি; স্বপ্নে কাশীর দৃশ্য স্পষ্টভাবে দেখিলাম; 
কিন্ত যে আলো স্বপ্নের দৃশ্যগুলি উদ্ভাসিত করিল, সেই আলোর প্রতিফলনই 
দেখিলাম, কিন্ক আলো দেখিতে পাই না। আমাদের চক্ষু বাহবস্ত দেখে; 
ইহাই লৌকিক দৃষ্টি; কিন্তু যাহা আমাদের দৃষ্টিকে ও বাহৃবস্তকে যুগপৎ 
প্রকাশ করিতেছে, সেই সাক্ষী চৈতন্তকে আমরা কখনো দেখিতে পাই না। 
অর্থাৎ আত্মার দৃষ্টি বা প্রকাশ বা জ্যোতিঃ নিত্য; আমাদের লৌকিকদৃষ্টি 
সেই নিত্যদৃষ্টির প্রতিচ্ছায়ামাত্র; আমাদের লৌকিকজ্ঞান সেই প্রতিচ্ছায়' 
হারা ব্যাধ; তাই আমরা কখনো দেখি, কখনো! দেখি না; কিন্তু আত্মার 
দৃষ্টি বা প্রকাশ বা জ্যোতিঃ সতত বর্তমান; তাহা অন্ধকারকে ও ছুর্ধকে 
সমভাবে সতত প্রকাশ করিতেছে; আত্মার দৃষ্টি বা জ্যোতি: আত্মাই, 
্রহ্মই। সমস্ত প্ৰপঞ্চ আত্মাতে, ত্রঙ্দেতে অধ্যস্তমাত্র। খটপটাদি তরঙ্গের 
সত্বাদ্বার! প্রত্যক্ষ হইতেছে এই কথার ইহাই তাৎপর্। 

পরবর্তী ব্ৰাহ্মণে কহোল নামক ব্যক্তিও একই প্রশ্ন করিয়াছিলেন । সেখানে 
যাজ্ঞবন্ধ্য দেখাইয়াছেন যে আত্মার অশনায়া পিপাসে, শোক, মোহ ইত্যাদি 
নাই ; এবং এষণ! পরিত্যাগ ব্রহ্মপ্রাধির জন্য প্রয়োজন | 

এই প্রসঙ্গে আরে! বক্তব্য এই,__প্রপঞ্চ শব্দটী প্র+ পচি ধাতু হইতে নিষ্পন্ন । 
পচি ধাতুর অর্থ বিস্তার ; স্থতরাং বাহিরে যে বিস্তার বোধ হয় তাহাই প্রপঞ্চ। 
সাক্ষাৎ শব্দটার অর্থ ব্যবধান-রহিত ; ব্যবধানও বিস্তারই বোঝায়। আবার 
সর্বান্তর শব্দের অর্থ সকলের অভ্যন্তরস্থিত; অভ্যন্থর গভীরতা বোঝায় । 
আত্মার বিস্তার ও গভীরতা আছে কি? বিস্তারের ধারণ] হয় কি প্রকারে? 
আমরা চন্দ্র দেখিলাম, তারপর সুর্য, তারপর নক্ষত্রমগ্ডল, তারপর নীহারিকাপুঞ 
দেখিলাম । আমাদের বিস্তারের ধারণা হইল; অর্থাৎ খণ্ডিত দেশভাগসকল 
যখন পর পর জ্ঞ।নগোচর হইতে থাকে, তখনই বিস্তারের ধারণা জন্মে । যাহা 


(২৪) বেদান্ত গ্রন্থ 


সসীম, তার তলদেশ থাকিবেই ; স্থতরাং তাঁর গভীরতাও থাকিবে) সমুদ্রের 
গভীরতা আছে, যেহেতু তার তলদেশ আছে। 

আত্মাতে খণ্ডিত দেশভাগ নাই, সুতরাং বিস্তারও নাই; আত্মার তলদেশ 
নাই, স্থতরাং গভীরতাও নাই। এই জন্যই শ্রুতি বলিয়াছেন “তদেতৎ ব্রহ্ম 
অপূর্বম অনপরম্‌ অনস্তরম্‌ অবাহম্‌ ; অয়মাত্মা ব্রহ্ম সর্বামুভুঃ ইতি অনুশাসনম্‌ 
(বৃহঃ উপঃ ২৫।১৯)। এই সেই ব্ৰহ্ম, যার পূর্ব অর্থাৎ কারণ নাই ; অপর অর্থাৎ 
কার্য নাই; যার অভান্তর নাই স্থতরাঁং যিনি ম্বগতভেদহীন ও একরস ; যাঁর 
বাহাদেশ নাই সুতরাং যিনি সজাতীয় ও বিজাতীয় ভেদহীন এবং পরিপূর্ণ । এই 
ব্ৰহ্মই অন্ুভবন্বরূপ আত্মা ; ইহাই বেদাস্তের অনুশাসন অর্থাৎ শেষ উপদেশ । 

এই আবত্মাকেই, ত্রক্মকেই রামমোহন জানিয়াছিলেন, প্রচার করিয়াছিলেন । 
ইহাকেই জানিতে হইবে, সাক্ষাৎ করিতে হইবে। 

এখন আরো একটা প্রশ্ন উঠিতে পারে। ভক্ত বিগ্রহ-উপাসক বলিতে 
পারেন, ঘটপটাদি ব্রদ্দের সত্তার দ্বার! প্রত্যক্ষ হইতেছে, ইহা স্বীকার করি; 
আমার উপাস্ত বিগ্রহও ব্রহ্মের সত্তার দ্বার! প্রত্যক্ষ হইতেছে, ইহাও মানিতে 
হয়; তবে আমার বিগ্রহের আরাধনায় ব্রহ্মেরই আরাধনা হইতেছে না কি? 
এ কথার উত্তর পূজাপাদ বাচম্পতি মিশ্র দিয়াছেন ; তিনি ১1৪।১৯ স্থত্রভাস্তের 
টাকায় লিখিয়াছেন “যৎ খলু যদ্গ্রহং বিনা ন শকাতে গ্রহীতুং তৎ ততো ন 
ৰাতিরিচ্যতে ; যথা রজতং শুক্তিকায়া:, ভুজঙ্গে! বা রজ্জাঃ। ন গৃহস্তে 
চিদ্রপগ্রহণং বিনা স্থিতিকালে নামরূপানি। তম্মাৎ চিদাত্মনো ন ভিন্তিন্তে 
(ভামতী ১1৪1১৯)। যে বস্তু, অপর একটী বস্তু গৃহীত অর্থাৎ জ্ঞানগোচর না 
হইলে নিজে গৃহীত অর্থাৎ জ্ঞানগোচর হইতে পারে না, সেই বস্তু দ্বিতীয় বস্ত 
হইতে অতিরিক্ত নহে, পৃথক নহে; যথা রজত ও শুক্তি, ভুজঙ্গ ও বজ্জু। 
চিৎস্বূপ জ্ঞানগোচর ন! হইলে জগতের স্থিতিকালে নামরূপ অর্থাৎ প্রপঞ্চ 
জ্ঞানগোচর হইতে পারে না) সুতরাং প্রপঞ্চ চিদাত্মা হইতে ভিন্ন নহে; 
অর্থাৎ চিদাত্মা হইতে ভিন্ন নামরূপের পৃথক সত্তা নাই। রাস্তার পাশে একটা 
সাদা দ্রবা চিক চিক করিতেছে ; তাহা রুপা! বুঝিয়! ছুটিয়! সংগ্রহ করিলাম, 
কিন্তু তখন দেখিলাম তাহা শুক্তি বা ঝিনুক। আমি কিন্তু রূপাই 
দেখিয়াছিলাম, তা না হইলে লোভের বশে ছুটিতাম না। সন্ধ্যার অন্ধকারে 
সিঁড়িতে একটা বস্তু দেখিলাম, তাহ! সাপ মনে করিয়া ভয়ে লাফাইয়! 
পিছাইয়! গেলাম এবং চীৎকার করিলাম। অপরে এক আলো আনিল; 


প্রস্তাবন! (২৫) 


তাহাতে ঢেখিলাম বস্তা রজ্জু। উদাহরণ দুইটীতে রজত ছিল না, সর্পও 
ছিল ন!। স্থতরাং এগুলি ভ্রমমাত্র, একথা বলিলে সম্পূর্ণ ব্যাখ্যা হয় না। 
রজত যদি ন! দেখিতাঁম তবে লোভে ছুটিতাম না; সর্প যদি না দেখিতাম, তবে 
ভয়ে পলাইয় চীৎকার করিতাঁম না । স্থতরাং রজত ও সর্প জ্ঞানে ভাসমান 
হইয়াছিল, অথচ তাহাদের সত্তাই নাই; তেমনি চিদাত্মাতে প্রপঞ্চ ভাসমান 
মাত্র; প্রপঞ্জের সত্তাই মিথ্যা । সুতরাং ব্রদ্ষের সত্তায় বিগ্রহ প্রতাক্ষ হইলেও 
তার সত্তাই মিথ্যা; স্থতরাং বহ্মভাবে তার আরাধনা তো অসম্ভব। 
'বাঁচম্পতির কথার ইহাই অর্থ। আত্মাই ব্রহ্ম, ত্রন্দই আত্মা । উক্ত বিগ্রহও 
প্রতীকমাত্র । স্বয়ং বেদব্যাস (৪1১1৪) সুত্রে বলিয়াছেন, প্রতীকে আত্মমতি 
করা উচিত নহে; পরশ্ত্রে তিনি বলিয়াছেন, প্রতীকে ব্রহ্মদৃষ্টি কর্তব্য ; কিন্ত 
মনে রাখিতে হইবে আদিতা ব্রহ্ম বলিলে আদিত্যে ব্রন্মের ভাবনামাত্র বুঝায়, 
অর্থাৎ আদিত্যে ব্ৰহ্ম নাই, প্রতীকে ব্রহ্গদৃষ্টিও তেমনি কল্পনামাত্র। 


The doctrine of absorption 


রামমোহন তার ইংরাজী উপনিষদে ও বেদান্তসারে বিশেষভাবে এবং 
অন্যান্য ইংরাজী গ্রন্থে স্থানে স্থানে absorption, is absorbed প্রভৃতি কথার 
ব্যবহার করিয়াছেন । 

আমর! জানি, টেবিলে কালি পড়িল; কালির উপর Blotting paper 
রাখিয়া চাপ দিলে কালি শোষিত হইয়া যায়। ইহাকেই সাধারণ ভাষায় 
৪1১500001০0 বলা হয়। রামমোহন রক্মতত্ব বুঝাইতে কথাগুলি ব্যবহার 
করিয়াছেন। এগুলির অর্থ কি? কালি কাগজে শোধিত হইলেও নষ্ট হয় না; 
কারণ কালিযুক্ত কাগজের ওজন কালির ও কাগজের ওজনের সমগ্টির সমানই 
হয়। স্থৃতরাঁং কালি কাগজে প্রবিষ্ট হইয়া! রন্ধে রন্ধে লক্কায়িত থাকে ইহাই 
মানিতে হয়। কিন্তু জীবও তেমনি ব্রদ্ে লুক্কায়িত থাকে, এমন অসম্ভব ধারণা 
হইতে পারে না, কারণ ব্রহ্ম সমরস, অস্তরবাহিরহীন। 

লণ্ডনে থাকাকালে রামমোহন ইংরাজ বন্ধুদের নিকট absorption-এর 
তত্ব ব্যাখ্যা! করিয়াছিলেন এমন প্রমাণ আছে। এদেশে থাকা কালে 
শিশ্যর্দিগকে এই তত্ব শিখাইয়াছিলেন, ইহা! কোন কোন শিষ্যোর রচিত সঙ্গীত 
হইতে অনুমান কর! যায় । 

Doctrine of absorption কথাটা রামমোহনের নহে, ইহ! Dr. 


(২৬) | বেদাস্তগ্রস্থ 


Carpenter-এর কথা। ব্রিষ্টলের বন্ধুগণের নিমন্ত্রণে রামমোহন ১৮৩৩ খ্রীঃ 
অবের ৩র! সেপ্টেম্বর সেখানে উপস্থিত হন। ৪$1 হইতে ১০ই সেপ্টেম্বর 
পর্যন্ত এক সপ্তাহে রামমোহন এক এক বন্ধুর গৃহে Dinner-এ নিমন্ত্রিত হইবেন 
এবং এগার তারিখে তিনি বন্ধুগণকে Dinner দিবেন, এরূপ নির্ধারিত ছিল। 
রামমোহন-এর শেষ জীবন সম্বন্ধে Miss Carpenter-এর গ্রন্থে এ বিষয়ে 
বিস্তৃত বিবরণ আছে। রামমোহন এগার তারিখে বন্ধুগণকে Dinner 
দিয়াছিলেন; Dr. 0876) নিজে তাহাতে উপস্থিত ছিলেন, এবং সকল 
বিবরণ নিজে লিখিয়াছিলেন । Dinner-এর পর বন্ধুরা বলেন, রামমোহন যে 
absorption-এর কথা বলেন, তার স্বরূপ তাহাদিগকে বুঝাইয়! দিতে হইবে ; 
ইহাতেই প্রমাণিত হয়, রামমোহন লগ্নে abs০rption-এর ব্যাখ্যা করিতেন। 
রামমোহন তখন যাহা বলিয়াছিলেন, Dr. Carpenter তাহা লিপিবদ্ধ 
করেন নাই। কিন্ত শ্রোতাদের মধ্যে একজন রামমোহনের উক্তিসকলের 
সমালোচনা করিয়! যে দীর্ঘ প্রশ্নপত্র লিখিয়াছিলেন, তাহা Dr. Carpenter, 
Miss Carpenter-এর গ্রন্থে সম্পূর্ণ লিপিবন্ধ করেন। তিনি একথাও 
লিখিয়াছেন যে রামমোহন এই প্রতিবাদপত্র পান নাই, কারণ ১১ সেপ্টেম্বর 
বাত্রিতেই রামমোহন অন্থস্থ হইয়া পড়েন ও জরগ্রস্ত হন; ক্রমে তাহা বৃদ্ধি 
পাইতে থাকে এবং এই রোগেই ২৭ সেপ্টেম্বর তার মহাপ্রয়াণ ঘটে । 
আমাদের জন্য রামমোহন ৪1750100101)-এর তাৎপর্য তার ইংরাজী 
মুণ্ডকৌপনিষদে এবং অপর এক গ্রন্থে লিখিয়া গিয়াছেন। ইংরাজী মুণ্ড- 
কোপনিষদের তৃতীয় মুণ্ডকের দ্বিতীয় খণ্ডের ছয়, সাত, এবং আট মন্ত্রের 
ব্যাখ্যায় সেই তত্ব বণিত আছে; আবার এই তিন মন্ত্রের মধ্যে সপ্তম মন্ত্রই 
সর্বাপেক্ষা গুরুতর । তাই আমরা সপ্তম মন্ত্রটী, তার রামমোহনকৃত ইংরাজী 
ব্যাথা, শঙ্কররুত ভাষ্ের অংশ, আমাদের বক্তব্য সহ উদ্ধৃত করিতেছি। 
মন্ত্র-গতা: কলা পঞ্চদশ প্রতিষ্ঠা 
দেবাশ্চ সৰ্ব্বে প্রতিদেবতান্থ । 
কৰ্ম্মাণি বিজ্ঞানময়শ্চ আত্মা 
পরেহ্বায়ে সর্ব একীভবস্তি ॥ 
Rammohun—On the approach of death the elementary 
parts of their body, being fifteen in number, unite with their 


respective origins ; their corporeal faculties, such as vision and 


প্রস্তাবন! (২৭) 


feeling, etc, return into their original‘sources, the sun and air 
etc. The consequences of their works, together with their 
souls, are absorbed into the supreme and eternal Spirit, in the 
same manner as the reflection of the sun in water returns to 
him on the removal of the water. 

From Samkar— 

পরেহবায়ে অনস্তেহক্ষয়ে ব্রহ্মণি একীভবস্তি একত্বম্‌ আপদ্ন্তে 
জলাগ্যাঁধারাপনয়ে ইব স্ধ্যার্দিপ্রতিবিস্বাঃ সু, 
ঘটাগ্পনয়ে ইবাকাশে ঘটা ছ্যাকাশঃ। 

(পরে অবায় অনন্ত অক্ষয় ব্রদ্মে একত্বপ্রাপ্ত হয়, যেমন জলাদির আধার 
অর্থাৎ পাত্র অপনীত হইলে স্র্ধাদির প্রতিবিষ্বসকল সূর্যে একত্বপ্রাথথ হয়, 
যেমন ঘট অপনীত হইলে (ভাঙ্গিয়া গেলে ) ঘটাকাশ আকাশে একত্বপ্রাঞ্ত 
হয় )। 

রামমোহনকৃত মুণ্ডকমন্ত্র ব্যাখ্যা দেহের কারণ যে প্রাণ ইন্দ্রিয়াদি 
অংশ (ক) তাহারা আপন আপন কারণেতে, তাহাদের (মুমুক্ষদের ) মৃতার 
সময় লীন হয়; আর চক্ষরাদি যে ইন্দ্রিয়, তাহারাও আপন আপন প্রতিদেবতা 
সুর্যাদিকে (খ) প্রাপ্ত হয়েন ; আর শুভাশুভ কর্ম এবং অন্তঃকরণরূপ উপাধিতে 
প্রতিবিশ্বরপে যে আত্মা অর্থাৎ জীব, ইহারা সকলে অব্যয়, অদ্বিতীয় পরএক্ষতে 
এক্যভাব প্রাপ্ত হয়েন। 

(ক) মুণ্ডকের মতে প্রাণ, শ্রদ্ধা, পঞ্চমহাভূত, মন, বুদ্ধি, অন্ন, বীধ, তপঃ, 
মন্ত্র, কর্ম, লৌক--এই পঞ্চদশ অংশ বা কপার সংযোগে জীবের দেহ আরম্ভ 
হয়। 

(খ) দিক, বায়ু, সুর্য, বরুণ ও অশ্বিনীকুমার কর্তৃক নিয়োজিত হইয়! কর্ণ, 
ত্বক, চক্ষু, জিহবা ও নাসিকা এই পঞ্চজ্ঞানেন্দ্রিয়, যথাক্রমে শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস, 
গন্ধ অনুভব করে। সাধকের মৃতুকালে ইন্দ্রিয়সকল তাহাদের দেবতাসকলে 
লীন হয়। 

উপরে উদ্ধত অংশগুলির অর্থ স্পষ্ট; সেই অর্থ এই-_(১) এক অদ্বৈত 
ব্রহ্ু আছেন; (২) জীবাত্মার পৃথক সাই নাই; (৩) অন্তঃকরণরূপ 
উপাধিতে ব্রদ্ষচৈতন্ের__-আত্মজ্যোতির প্রতিফলন অর্থাৎ প্রতিবিশ্বই জীব। 
(৪) মন, বুদ্ধি, অহঙ্কার ও চিন্ত, ইহাদের মিলিত নাম অন্তঃকরণ ; ইহাদের 


(২৮) বেদাস্ত গ্রন্থ 


মধ্যে বুদ্ধিই সর্বাপেক্ষা স্বচ্ছ, সুতরাং তাহাতেই ব্রচ্ষচৈতন্যের প্রতিফলনে 
জীববোধ উংপন্ন হয়; বিবরণকারের মতে অহংকারে চৈতন্তের প্রতিবিশ্বই 
জীব। ইহাই প্রতিবিষ্ববাদের মূল কথা । (৫) উপাধি অপনীত হইলে, 
তাহাতে পতিত প্রতিবিষ্বও অপনীত হয়; স্থতরাং উপাধির অপনয়নই 
absorption কথাটার তাৎপর্য । রামমোহন প্রতিবিষ্ববাদ স্বীকার করিয়া- 
ছিলেন; সাধারণ ব্ৰাহ্মসমাজ প্রকাশিত “আত্মজ্ঞ রামমোহন” গ্রন্থে আরও 
পরিচয় পাওয়া যাইবে। 

মোক্ষ বিষয়ে শঙ্করের ও বামমোহনের, উভয় আচার্ষের সিদ্ধান্ত, গ্রন্থের শেষ 
স্থত্রের টাকায় বিবৃত হইয়াছে । রঃ 


অবাস্তর কথা 


কেহ প্রশ্ন করিতে পারেন, বেদান্তগ্রন্থ রামমোহন প্রকাশিত করেন ১৮১৫ 
খ্রীঃ অবে। তারপরে একশতাব্দীরও বেশী কাল কাটিয়া গিয়াছে; বান্দর! 
এই দীর্ঘকালের মধ্যে এই অমূল্য গ্রন্থের আলোচনা করেন নাই কেন? ইহার 
উত্তর এই ; রামমোহনের ইংলগুযাত্রার পর তাহার অন্থগত সাক্ষাৎ শিষ্যগণ 
ক্রমে লোকাস্তরিত হন। সুতরাং বামমোহনের সাধনার ধারক কেহই ছিল না; 
রামচন্দ্র বিদ্যাবাগীশ উপাসনার পদ্ধতি জিয়াইয়! রাখিয়াছিলেন মাত্র। তারপর 
মহধির অভ্যুদয় । তাহাতে যে ব্রহ্মোপলন্ধি অভিব্যক্ত হইয়াছিল, তাহাও 
উপনিষদেরই সাধনা, কিন্তু একান্তভাবেই তার নিজন্ব। ইতিমধ্যে ইংরাজের 
অধিকার এদেশে দৃঢ় প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে; বিজেতার ভাষা, সংস্কৃতি, সাধন! 
এদেশবাসীকে এমন অভিভূত করিয়াছিল যে, স্বাজাত্যবোধ এদেশবাসীর 
মধ্যে ছিল না বলিলেই হয়। 

ইংরাজী শিক্ষার প্রভাবে আমর! ভারতীয় সাধনা ও সংস্কৃতিকে অগ্রাহৃই 
করিয়াছিলাম, স্থতরাং রামমোহনকেও ভুলিয়াছিলাম ; তিনি ইংরাজীকেতায় 
একজন সমাজসংস্কারকমাত্র, ইহাই আমর! শিখিয়াছিলাম ; তিনি বেদান্তের 
ভাষ্যকার একথা বুঝিবার শক্তি আমাদের ছিল না। এই অজ্ঞতার ফলে 
তৃতীয় যুগে খ্ীষ্াশ্রিত এক ভক্তিসাধন' ব্রাহ্ধধর্ম বলিয়া প্রচারিত হইয়াছিল; 
ত্রাহ্মদের মধ্যে 2615091 ৪০-এর ধারণাই বদ্ধমূল হইল, কিন্তু Personal 
৪০৭ বেদান্তের ব্রহ্ম নহে। আরাধনা মন্ত্র, উপাসনাপদ্ধতি এই ধারণাবশতঃ 
রূপান্তরিত হইয়াছিল। সেই ধার! বোধহয় ১৯৬০ অব পর্যন্ত অব্যাহতভাবে 
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চলিয়াছিল। এই অবস্থায় রামমোহন অপবিজ্ঞাত থাকিবেন ইহাতে আশ্চর্য 
কি? রামমোহনের বেদান্তগ্রন্থ পরিচিত না হওয়ার ইহাই প্রথম কারণ । 

গ্রন্থের অপ্রাপ্ত বা দুল্পাপ্যতাই বামমোহনের বেদাস্তগ্রন্থ প্রচারিত ন! 
হওয়ার দ্বিতীয় কাঁরণ। এই গ্রন্থের প্রথমেই লিখিত হইয়াছে, ডাঃ গিরীন্দ্র 
শেখর বস্থ মহাশয়ের পিতৃদেব পূজনীয় চন্দ্রশেখর বন্থু মহাশয় বেদা্তগ্রন্থের 
প্রথম এগারটী স্থত্রের ব্যাখ্যা উদ্ধৃত করিয়া আবার সেগুলির বিস্তৃত ব্যাখা! 
করিয়া এক গ্রন্থ লিখিয়াছিলেন । লেখককে ডাঃ বস এই গ্রস্ত একখান! 
দিয়াছিলেন, রামমোহন বেদান্তগ্রন্থও লিখিয়াছিলেন, এই সঠিক সংবাদ লেখক 
এই গ্রন্থ হইতেই জানিয়াছিল। কিন্তু রামমোহনের গ্রন্থ ডাঃ বস্থ পান নাই, 
তাই লেখকও পায় নাই। 

রামমোহনকৃত ন্ত্রসকলের ব্যাখ্যা যথাযথ হইলেও অতি সংক্ষপ্ত। 
দশখানি প্রধান উপনিষদ ও ব্রহ্মস্ুত্রের শঙ্করভাষ্য পড়া না থাকিলে রাম- 
মোহনের ব্যাখ্যার তাৎপর্যবোধ কঠিন । সাধারণ ব্রাহ্মসমাজে অন্ততঃ দুইজন 
পণ্ডিত ব্যক্তি ছিলেন, যাহারা রামমোহনের স্ুত্রব্যাখার বিশদীকরণের 
স্থযোগ্য পাত্র ছিলেন। ইহাদের মধ্যে যিনি প্রথম, তিনি ডক্টর স্থধেন্দুকুমার 
দাস; তিনি ছিলেন লণ্ডন বিশ্ববিগ্ভালয়ের ডক্টর; বেদান্তই ছিল তার 
গবেষণার বিষয়। বেথুন কলেজে তিনি ছিলেন সংস্কতভাষ্ার প্রধান 
অধ্যাপক । স্থতরাং বামমোহনকে ব্যাখা! করিতে তিনিই যোগ্যতম পাত্র 
ছিলেন, এ বিষয়ে সন্দেহ থাকিতে পারে না। দ্বিতীয়জন ছিলেন পূজনীয় 
সাধু উমেশচন্দ্র দত্ত মহাশয়ের তৃতীয় পুত্র অধ্যাপক দেবকুমার দত্ত; তিনি 
ছিলেন কৃষ্ণনগর কলেজে সংস্কতের প্রধান অধ্যাপক । তীর লিখিত আত্ম- 
জ্যোতিঃ নামক ক্ষুদ্র পুস্তকখানি পড়িয়া পাঠকেরা সেকালে মুগ্ধ হইয়াছিল। 
বৃহদারণ্যকে যাজ্বক্কের উপদিষ্ট আত্মজোতিঃ ছিল লেখকের বিষয়। এই 
পুস্তকই লেখকের উপনিষদ্দে গভীর জ্ঞানের প্রমাণ । বেদান্তভাষ্য ও তিনি 
তখনও পড়িতেছিলেন, একথা লৈখক সেকালে শুনিয়াছিল। ডক্টর দাস এবং 
অধ্যাপক দত্ত, ইহাদের যে কোন একজন রামমোহনের বেদান্তভাষ্ের ব্যাখা 
করিবার উপযুক্ত ছিলেন ; কিন্তু তাহার! করেন নাই, কারণ রামমোহন বেদান্ত 
ভাষ্য লিখিয়াছিলেন, এ সংবাদ তাহারা জানিতে পারেন নাই অথবা তাহারা 
বেদান্তগ্রস্থ সংগ্রহ করিতে পারেন নাই। যদ্দি জানিতেন তবে রামমোহনের 
বেদান্তগ্রন্থ বহু পূর্বেই তাহাদের দ্বার! ব্যাখ্যাত হইয়া প্রচারিত হইত। 


(৩০) বেদোস্তগ্রন্থ 


এই গ্রন্থের প্রথমেই লেখক জানাইয়াছে, যে ভামতী টীকা, রত্ুপ্রভা 
টীকা ও ন্যায়নির্ণয় টাকা এবং বৃত্তিকারদের গ্রন্থ হইতে আলো! সংগ্রহ করিয়া 
রামমোহনের গ্রন্থের অর্থবোধের চেষ্টা করিয়াছে; সেই চেষ্টার ফলই এই গ্রন্থের 
টীকা । লেখক টীকালেখক মাত্র, টীকাকার হইবার ধৃষ্টতা তার নাই। 

স্থহৃদ্জন ও বন্ধুগণকে লেখক নিবেদন করিতে চাহে, লেখক জিজ্ঞান্থ- 
মাত্র স্থতরাং সে “পণ্ডিত” নহে । লেখক বিদ্যার্ধীমাত্র, সুতরাং সে “আচার্ধ” নহে; 
উপনিষদ ও বেদান্ত আলোচনা করিতে সে আনন্দ পায় কিন্ত মে “তত্বজ্ঞ” বা 
“তত্বোপদেষ্টা” নহে । লেখক উপাধিকে ব্যাধি মনে করিতেই শিখিয়াছে। 
তবে লেখকের কি পরিচয় নাই? সে ভগবান শক্করের দাসামুদাস এবং 
আচার্যবরিষ্ঠ রামমোহনের পদ্াশ্রিত, ইহাই তার একমাত্র পরিচয়। এই 
পরিচয়েই সে পরিচিত থাকিতে চাহে । 


ও তৎ সৎ ওঁ 


রামমোহনের বেদান্ততত্ব জানিবার ও উপদিষ্ট ব্রহ্ধতত্‌ উপলব্ধি করিবার 
চেষ্টা সমাপ্ত হইল। ১৮১৩খীঃ অবে যে প্রয়াসের আরম্ভ, ১৯৭৩ অব্দে তার 
সমাপ্তি। সক প্রয়াস, সকল চেষ্ঠা, সকল কর্ম; সকল কর্মফল ব্রন্ধে অপিত 
হউক। 


ও ব্রহ্গার্পণমন্ত। 


বেদাক্ডগ্রন্ছ 


ভূমিক! 


ওঁ তৎসং ॥ বেদের পুনঃপুনঃ প্রতিজ্ঞার দ্বারা এবং বেদাস্ত শাস্ত্রের 
বিবরণের দ্বারা এই প্রতিপন্ন হইয়াছে যে সকল বেদের প্রতিপাদ্য 
সদ্রপ পরব্রহ্ধ হইয়াছেন। 

যদি সংস্কৃত শব্দের বুৎপত্তি-বলের দ্বারা ব্রহ্ম পরমাত্মা সর্বজ্ঞ 
ভূম। ইত্যাদি ত্ৰহ্মবাচক প্রসিদ্ধ শব্দ হইতে কোন কোন দেবতা কিছ 
মন্ুষ্যুকে প্রতিপন্ন কর, তবে সংস্কৃত শব্দে যে সকল শাস্ত্র কিশ্ব। কাব্য 
বণিত হইয়াছে তাহার অর্থের স্থূর্য কোনমতে থাকে না; যেহেতু, 
বুুৎপত্তিবলেতে কৃষ্ণ শব্দ আর রাম শব্দ পশুপতি শব্দ এবং কালী 
তর্গাদি শব্দ হইতে অন্য অন্য বস্তু প্রতিপাগ্ঠ হইয়া কোন্‌ শাস্ত্রের কি 
প্রকার তাৎপর্য তাহার নিশ্চয় হইতে পারে না। ইহার কারণ এই 
যে, সংস্কৃতের নিয়ম করিয়াছেন যে শব্দসকল প্রায়শ ধাতু হইতে 
বিশেষ বিশেষ প্রত্যয়ের দ্বারা নিষ্পন্ন হয় সেই ধাতুর অনেকার্থ এবং. 
প্রত্যয়ও নানা প্রকার অর্থে হয়; অতএব প্রতি শব্দের নানা প্রকার, 
বুযুৎপত্তিবলেতে অনেক প্রকার অর্থ হইতে পারে । 

অধিকস্ত কিঞ্চিৎ মনোনিবেশ করিলে সকলে অনায়াসে নিশ্চয় 
করিবেন যে, যদি রূপগুণবিশিই কোন দেবতা কিম্বা মনুয্য বেদান্ত 
শাস্ত্রের বক্তব্য হইতেন, তবে বেদান্ত পঞ্চাশদধিক পাঁচশত সুত্রে কোন 
স্থানে সে দেবতার কিম্বা মন্তুষ্তের প্রসিদ্ধ নামের কিম্বা রূপের বর্ণন 
অবশ্য হইত; কিন্তু এ সকল সূত্রে ব্রহ্মবাচক শব্দ বিনা দেবত। কিন্ব। 
মন্ুষ্যের কোন প্রসিদ্ধ নামের চর্চার লেশ নাই । 

যদি বল বেদে কোন কোন স্থানে রূপগুণবিশিই দেবতার এবং 
মনুয্যের ব্রহ্মত্বরূপে বর্ণন করিয়াছেন অতএব তাহার] সাক্ষাৎ ব্রহ্মরূপে 
উপাস্য হয়েন; ইহার উত্তর এই, অত্যল্প মনোযোগ করিলেই প্রতীতি 
হুইবেক যে এমত কথনের দ্বারা এ দেবতা কিনব! মহুয্যের সাক্ষাৎ ব্রহ্মত্ব 
প্রতিপন্ন হয় নাই; যেহেতু বেদেতে যেমন কোন কোন দেবতার এবং 


২ বেদাস্তগ্রন্থ 


মনুষ্তের ব্রহ্মত্ব কথন দেখিতেছি, সেইরাপ আকাশের এবং মনের এবং 
অন্নাদির স্থানে স্থানে বেদে ত্রহ্মত্বরপে বর্ণন আছে । এ সকলকে ব্রহ্ম 
কথনের তাৎপর্য বেদের এই হয় যে, ব্রহ্ম সর্বময় হয়েন, তাহার অধ্যাস 
করিয়া! সকলকে ব্রন্মরূপে স্বীকার করা যায়; পৃথক পৃথককে সাক্ষাৎ 
ব্রহ্ম বৰ্ণন কর! বেদের তাৎপর্য নহে। এইমত সিদ্ধান্ত বেদ আপনি 
অনেক স্থানে করিয়াছেন । 

তবে অনেকেই কখন পশু পক্ষীকে কখন মৃত্তিকা পাষাণ 
‘ইত্যাদিকে উপাস্য কল্পন! করিয়া ইহাতে মনকে কি বুদ্ধির দ্বারা বদ্ধ 
করেন বোধগম্য করা যায় না। এরূপ কল্পনা কেবল অল্পকালের 
পরম্পর৷ দ্বারা এদেশে প্রসিদ্ধ হইয়াছে । লোকেতে বেদাস্তশাস্ত্রের 
অপ্রাচুর্য নিমিত্ত স্বার্থপর পণ্ডিতসকলের বাক্যপ্রবন্ধে এবং পূর্বশিক্ষা 
ও সংস্কারের বলেতে অনেক অনেক স্ববোধ লোকও এই কল্পনাতে 
মগ্ন আছেন । এ নিমিত্ত এ অকিঞ্চন বেদাস্তশান্ত্রের অর্থ ভাষাতে 
এক প্রকার যথাসাধ্য প্রকাশ করিলেক। ইহার দৃষ্টিতে জানিবেন 
যে, আমাদের মুল শান্ত্রান্ুসারে ও অতি পূর্ব পরম্পরায় এবং বৃদ্ধির 
বিবেচনাতে জগতের স্রষ্টা পাতা সংহর্তা ইত্যাদি বিশেষণ-গুণে কেবল 
ঈশ্বর উপাস্য হইয়াছেন ; অথবা সমাধি বিষয়ে ক্ষমতাপন্ন হইলে সকল 
ব্রহ্মময় এমতরূপে সেই ব্রহ্ম সাধনীয় হয়েন। 

তিন চারি বাক্য লোকের! প্রবৃত্তির নিমিত্ত রচন! করিয়াছেন, 
এ লোকেও তাহার পূর্বাপর না দেখিয়া আপন আপন মতের পুষ্টি 
নিমিত্ত এসকল বাক্যকে প্রমাণের ন্যায় জ্ঞান করেন এবং সর্বদ! 
বিচারকালে কহেন। 

প্রথমত, এই যাহাকে ব্ৰহ্ম জগং-কর্তা কহ তিহে! বাকযমনের 
অগোচর সুতরাং তাহার উপাসনা অসম্ভব হয়, এই নিমিত্ত কোন 
রূপগুণবিশিষ্টকে জগতের কর্তা জানিয়া উপাসনা না৷ করিলে নির্বাহ 
"হইতে পারে নাই; অতএব রূপ-গুণ-বিশিষ্টের উপাসনা আবশ্যক 
হ্য়। 

ইহার সামান্য উত্তর এই । যে কোন ব্যক্তি বাল্যকালে শক্রগ্রস্ত 


ভূমিকা ৩ 


এবং দেশাস্তর হইয়া আপনার পিতার নিরূপণ কিছু জানে নাইঃ 
এ নিমিত্ত সেই ব্যক্তি যুবা হইলে পরে যে কোন বস্তু সম্মুখে 
পাইবেক তাহাকে পিতারূপে গ্রহণ করিবেক এমত নহে । বরঞ্চ সেই 
ব্যক্তি পিতার উদ্দেশে কোন ক্রিয়া করিবার সময়ে অথবা পিতার 
মঙ্গল প্রার্থনা করিবার কালে এই কহে যে, যে জন জন্মদাতা তাহার 
শ্রেয় হউক । সেই মত এখানেও জানিবে যে ব্রহ্ষের ব্বরূপ জ্ঞেয় নহে, 
কিন্ত তাহার উপাসনাকালে তাহাকে জগতের অষ্টা পাতা সংহর্তা 
ইত্যাদি বিশেষণের দ্বারা লক্ষ্য করিতে হয় ; তাহার কল্পনা কোন নশ্বর 
নামরূপে কিরূপ করা যাইতে পারে । সর্বদা যে সকল বস্তু, যেমন 
চন্দ্র সুধাদি, আমরা দেখি ও তাহার দ্বারা ব্যবহার নিষ্পন্ন করি, 
তাহারে! যথার্থ স্বরূপ জানিতে পারি না। ইহাতেই বুঝিবে যে 
ঈশ্বর ইন্দ্রিয়ের অগোচর, তাহার ত্বরাপ কিরপে জান! যায়; কিন্ত 
জগতের নানাবিধ রচনার এবং নিয়মের দৃষ্টিতে তাহার কতৃত্ব এবং 
নিয়স্তত্ব নিশ্চয় হইলে কৃতকার্য হইবার সম্ভব হয়। সামান্য অবধানে 
নিশ্চয় হয় যে এই দুৃর্গম্য নানাপ্রকার রচনাবিশিষ্ট জগতের কর্তা 
ইহ! হইতে ব্যাপক এবং অধিক শক্তিমান অবশ্য হইবেক ; ইহার 
এক অংশ কিন্ব। ইহার ব্যাপ্য কোন বস্তু ইহার কর্তা কি যুক্তিতে 
অঙ্গীকার করা যায়। আর এক অধিক আশ্চর্য এই যে, স্বজাতীয় 
বিজাতীয় অনেকেই নিরাকার ঈশ্বরের উদ্দেশে উপাসন| করিতেছেন 
ইহ! প্রত্যক্ষ দেখিতেছেন, অথচ কহিতেছেন যে নিরাকার ঈশ্বর তাহার 
উপাসনা কোনমতে হইতে পারে ন! ॥১॥ 

দ্বিতীয় বাক্য রচনা এই যে, পিতা পিতামহ এবং স্ববর্গেরা যে 
মতকে অবলম্বন করিয়াছেন তাহার অন্থথ! করণ অতি অযোগ্য হয়। 
লোকসকলের পূর্বপুরুষ এবং স্ববর্গের প্রতি অত্যন্ত স্নেহ সুতরাং 
এ বাক্যকে পর পূর্ব বিবেচন! ন! করিয়। প্রমাণ স্বীকার করেন। 

ইহার সাধারণ উত্তর এই যে, কেবল স্ববর্গের মত হয় এই প্রমাণে 
মত গ্রহণ করা পশুজাতীয়ের ধর্ম হয়, যে সর্বদা ব্ববর্গের ক্রিয়ানুসারে 
কার্য করে মনুষ্য যাহার সৎ অসৎ বিবেচনার বুদ্ধি আছে, সে কিরূপে 
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ক্রিয়ার দোষ-গুণ বিবেচনা না করিয়া, ত্ববর্গে করেন এই প্রমাণে 
ব্যবহার এবং পরমার্থ-কার্ধ নির্বাহ করিতে পারে । এই মত সর্বত্র 
সর্বকালে হইলে পর পৃথক পৃথক মত এ পর্যন্ত হইত না; বিশেষত 
আপনাদের মধ্যে দেখিতেছি যে একজন বৈষ্ণবের কুলে জন্ম লইয়৷ 
শাক্ত হইতেছে, দ্বিতীয় ব্যক্তি শাক্ত কুলে বৈষ্ণব হয়, আর ম্মার্ত 
ভট্টাচার্যের পরে যাহাকে এক শত বৎসর হয় না, যাবতীয় পরমার্থ 
কর্ম স্নান দান ব্রতোপবাস প্রভৃতি পুর্বমতের ভিন্ন প্রকারে হইতেছে । 
আর সকলে কহেন যে পঞ্চ ব্রাহ্মণ যেকালে এদেশে আইসেন 
তাহাদের পায়েতে মোজা এবং জামা ইত্যাদি বেশ এবং গোযান 
ছিল, তাহার পরে পরে সে সকল ব্যবহার কিছুই রহিল না। আর 
ব্রাহ্মণের যবনাদির দাসত্ব করা এবং যবনের শাস্ত্র পাঠ করা এবং 
যবনকে শাস্ত্র পাঠ করান কোন্‌ পুর্ব ধর্ম ছিল । অতএব স্বর্গে যে 
উপাসন। ও ব্যবহার করেন তাহার ভিন্ন উপাসনা করা, এবং পূর্ব পুর্ব 
নিয়মের ত্যাগ আপনারাই সর্বদা স্বীকার করিতেছি ; তবে কেন 
এমত বাক্যে বিশ্বাস করিয়৷ পরমার্থের উত্তম পথের: চেষ্ট না কর! 
যায় ॥১॥ | 

তৃতীয় বাক্য এই যে, ব্রহ্ম উপাসন! করিলে মন্ুষ্যের লৌকিক 
ভদ্রাভদ্রজ্ঞান এবং হ্র্গন্ধি সুগন্ধি আর অগ্নি ও জলের পৃথক জ্ঞান 
থাকে না; অতএব মুতরাং ঈশ্বরের উপাসনা গৃহস্থ লোকের কিরূপে 
হইতে পারে। 

উত্তর ।--তাহার। কি প্রমাণে এ বাক্য রচনা করেন তাহা জানিতে 
পারি নাই । যেহেতু আপনারাই স্বীকার করেন যে নারদ জনক. 
সনতকুমারাদি শুক বশিষ্ট ব্যাস কপিল প্রভৃতি ব্রহ্মজ্ঞানী ছিলেন, 
অথচ ইহার! অগ্নিকে অগ্নি জলকে জল ব্যবহার করিতেন এবং রাজ্য- 
কর্ম আর গার্হস্থ্য এবং শিষ্পকলকে জ্ঞানোপদেশ যথাযোগ্য 
করিতেন । তবে কিরাপে বিশ্বাস কর! যায় যে ব্রচ্গজ্ঞানীর ভদ্রাভদ্রাদি 
জ্ঞান কিছুই থাকে নাই, মার কিরপে এ কথার আদর লোকে করেন, 
তাহা জানিতে পারি না। বিশেষতঃ আশ্চর্য এই যে, নম্বরের 
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উপাসনাতে ভদ্রাভদ্র-জ্ঞান থাকে আর ব্রহ্ম উপাসনাতে ভদ্রাভদ্র 
জ্ঞানের বহির্ভত হুইয়া লোক ক্ষিপ্ত হয়, ইহাও লোকের বিশ্বাস জন্মে । 
যদি কহ সর্বত্র ব্ৰহ্ম জ্ঞান করিলে ভেদজ্ঞান আর ভদ্রাভদ্রের জ্ঞান 
কেন থাকিবেক, তাহার উত্তর এই যে, লোকযাত্রানির্বাহ নিমিত্ত পূর্ব 
পুর্ব ব্রহ্ধজ্ঞানীর ন্যায় চক্ষু কর্ণ হস্তাদির কর্ম চক্ষু কর্ণ হস্তাদি দ্বার! অবশ্য 
করিতে হয় এবং পুত্রের সহিত পিতার কর্ম পিতার সহিত পুত্রের ধর্ম 
আচরণ করিতে হইবেক ; যেহেতু এ সকল নিয়মের কর্তা ব্রহ্ম হয়েন। 
যেমন দশজন ভ্রমবিশিষ্ট মনষ্যের মধ্যে একজন অভ্রান্ত যদি কালক্ষেপ 
করিতে চাহে, সেই ভ্রমবিশিষ্ট লোকসকলের অভিপ্রায়ে দেহযাব্রার 
নির্বাহার্থ লৌকিক আচরণ করিবেক ॥৩॥ 

চতুর্থ বাক্যপ্রবন্ধ এই যে, পুরাণে এবং তন্ত্রাদিতে নানাবিধ 
সাকার উপাসনার প্রয়োগ আছে অতএব সাকার উপাসনা কর্তব্য । 

তাহার উত্তর এই ।-_পুরাণ এবং তন্ত্রাদিতে যেমন সাকার 
উপাসনার বিধি আছে, সেইরাপ জ্ঞানপ্রকরণে তাহাতেই লিখেন যে 
এ সকল যত কহি সকল ব্রন্মের রূপকল্পনা মাত্র । অন্যথা মনের দ্বার! 
যে রূপ কৃত্রিম হইয়া উপাস্য হইবেন, সেই রূপ এ মনের অন্য বিষয়ে 
সংযোগ হইলে ধ্বংসকে পায় আর হস্তের কৃত্রিম রূপ হস্তাদির দ্বার! 
কালে কালে নষ্ট হয়; অতএব যাবৎ নামরপবিশিই বস্তসকল 
নশ্বর ; ব্ৰহ্মই কেবল জ্ঞেয় উপাস্য হয়েন। অতএব এইরূপ পুরাণ 
তন্ত্রের বর্ণন দ্বার! পুর্ব পূর্ব যে সাকার বর্ণন, কেবল দর্বলাধিকারীর 
মনোরঞ্জনের নিমিত্ত করিয়াছেন এই নিশ্চয় হয়। আর বিশেষত 
বুদ্ধির অত্যন্ত অগ্রাহ বস্তু কেবল পরস্পর অনৈক্য, বচনবলেতে 
বুদ্ধিমান ব্যক্তির গ্রাহ হইতে পারে না অথচ পূর্ব বাক্যের মীমাংসা 
পরবচনে এ পুরাণাদিতে দেখিতেছি। 

যাঁহার। সকল বেদাস্তপ্রতিপাগ্ভ পরমাত্মার উপাসনা ন! করিয়। 
পৃথক পৃথক কল্পনা করিয়া উপাসনা করেন, তাহাদিগ্যে জিজ্ঞাসা 
কর্তব্য যে, এ সকল বস্তুকে সাক্ষাৎ ঈশ্বর কহেন কিম্বা অপর কাহাকেও 
ঈশ্বর কহিয়। তাহার প্রতিমুতি জানিয়। এ সকল বস্তুর পূজাদি করেন। 
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ইহার উত্তরে তাঁহারা এ সকল বস্তুকে সাক্ষাৎ ঈশ্বর কহিতে পারিবেন 
না, যেহেতু এ সকল বস্তু নশ্বর এবং প্রায় তাহাদের কৃত্রিম অথবা 
বশীভূত হয়েন। অতএব যে নশ্বর এবং কৃত্রিম, তাহার ঈশ্বরত্ব কিরাপে 
আছে স্বীকার করিতে পারেন; এবং এ প্রশ্নের উত্তরে ওনকল বস্তুকে 
ঈশ্বরের প্রতিমূতি কহিতেও তাহার! সঙ্কুচিত হইবেন, যেহেতু ঈশ্বর 
যিনি অপরিমিত অতীক্দ্রিয়, তাহার প্রতিমুতি পরিমিত এবং ইন্দরিয়- 
গ্রাহ৷ হইতে পারে না। ইহার কারণ এই যে, যেমন তাহার প্রতিমুতি 
তদনুযায়ী হইতে চাহে এখানে তাহার বিপরীত দেখা যায়; বরঞ্চ 
উপাসক মনুষ্য হয়েন, সে মনুয্যের বশীভূত এ সকল বস্তু হয়েন। 

এই প্রশ্নের উত্তরে এরূপ যদি কহেন যে ব্রহ্ম সর্বময় অতএব 
এ সকল বস্তুর উপাসনায় ব্রন্দের উপাসন! সিদ্ধ হয়, এই নিমিত্ত এ 
সকল বস্তুর উপাসন৷ করিতে হইয়াছে । 

তাহার উত্তর এই যে যদি ব্রহ্ম সর্বময় জানেন তবে বিশেষ বিশেষ 
রূপেতে পুজা করিবার তাৎপর্য হইত না। এস্থানে এমত যদি কহেন 
যে, ঈশ্বরের আবির্ভাব যে রূপেতে অধিক আছে তাহার উপাসনা করা 
যায়। তাহার উত্তর এই ।-_যে নৃযনাধিক্য এবং হ্থাসবৃদ্ধি দ্বারা 
পরিমিত হইল, সে ঈশ্বর পদের যোগ্য হইতে পারে না ; অতএব ঈশ্বর 
কোন স্থানে অধিক আছেন কোন স্থানে অল্প, এ অত্যন্ত অসম্তাবন]। 
বিশেষত এ সকল রূপে প্রত্যক্ষে কোন অলৌকিক আধিক্য দেখা 
যায় না। যদি কহেন এ সকল রাপেতে মায়িক উপাধি এশ্বর্যের বাহুল্য 
আছে অতএব উপাস্য হয়েন, তাহার উত্তর এই যে, মায়িক উপাধি 
এম্বর্ষের ন্যুনাধিক্যের দ্বারা লৌকিক উপাধির, লঘুতা গুরুতার স্বীকার 
করা যায়; পরমার্থের সহিত লৌকিক উপাধির কি বিষয় আছে, যেহেতু, 
লৌকিক এশ্বর্ষের বারা পরমার্থে উপাস্য হয় এমত স্বীকার করিলে 
অনেক দোষ লোকে উপস্থিত হইবেক । 

বস্তুত কারণ এই যে বহুকাল অবধি এই সংস্কার হইয়াছে যে, 
কোন দৃশ্য কৃত্রিম বস্তুকে সম্মুখে রাখাতে, তাহাকে পুঞ্জা এবং 
আহারাদি নিবেদন করাতে অত্যন্ত প্রীতি পাওয়া যায়। প্রায়শ 


ভূমিকা ৭ 


আমারদের মধ্যে এমত স্ববোধ উত্তম ব্যক্তি আছেন যে, কিঞ্চিৎ 
মনোনিবেশ করিলে এ সকল কাল্পনিক হইতে চিত্তকে নিবর্ত করিয়া: 
সর্বসাক্ষী সদ্রপ পরব্রষ্ষের প্রতি চিত্তনিবেশ করেন এবং এ' 
অকিঞ্চনকে পরে পরে তুষ্ট হয়েন। আমি এই বিবেচনায় এবং 
আশাতে তাহারদের প্রসন্নতা উদ্দেশে এই যত্ব করিলাম । 

বেদাস্তশান্ত্রেরে ভাষাতে বিবরণ করাতে সংস্কৃতের শব্দসকল 
স্থানে স্থানে দিয়! গিয়াছে । ইহার দোষ যাহারা ভাষা এবং সংস্কৃত 
জানেন তাহারা লইবেন না; কারণ বিচারযে'গ্য বাক্য বিনা সংস্কৃত 
শব্দের দ্বারা কেবল স্বদেশীয় ভাষাতে বিবরণ করা যায়না । আর 
আমি সাধ্যান্নলারে স্থলভ করিতে ক্রটি করি নাই ; উত্রম ব্যক্তিসকল 
যেখানে অশুদ্ধ দেখিবেন তাহার পরিশোধ করিবেন আর 
ভাষানুরোধে কোন কোন শব্দ লিখা গিয়াছে তাহারও দোষ মার্জনা 
করিবেন । উত্তরের লাঘব গৌরব প্রশ্নের লঘুতা গুরুতার অনুসারে 
হয়, অতএব পূর্বলিখিত উত্তরসকলের গুরুত্ব লঘ্ুত্ব তাহার প্রশ্নের 
গৌরব-লাঘবের অনুসারে জানিবেন। এ সকল প্রশ্ন সর্বদা শ্রবণে 
আইসে; এ নিমিত্ত এমত অযুক্ত প্রশ্নসকলেরও উত্তর অনিচ্ছিত 
হইয়াও লিখা গেল । ইতি শকাব্দ ১৭৩৭ কলিকাতা । 


দৌজ্রঞেয়মস্য শ'ব্রস্ত তথালোচ্য মমাজ্ঞতাং । 
কৃপা সুজনৈঃ শোধ্যাস্ত্র,টয়ো স্মিনিবন্ধনে ॥ 


অনুষ্ঠান 


ও তৎসৎ ।-- 


প্রথমত বাঙলা ভাষাতে আবশ্যক গৃহব্যাপার নির্বাহের যোগ্য 
‘কেবল কতকগুলিন শব্দ আছে । এ ভাষা সংস্কৃতের যেরূপ অধীন হয় 
তাহা অন্য ভাষার ব্যাখ্যা ইহাতে করিবার সময় স্পষ্ট হইয়া থাকে । 
দ্বিতীয়ত এ ভাষায় গগ্তে অদ্যাপি কোনো শাস্ত্র কিম্বা কাব্য বর্ণনে 
আইসে না। ইহাতে এতদ্দেশীয় অনেক লোক অনভ্যাসপ্রযুক্ত দুই 
তিন বাক্যের অন্বয় করিয়া গণ্য হইতে অর্থ বোধ করিতে হঠাৎ পারেন 
না; ইহ! প্রত্যক্ষ কানুনের তরজ্মার অর্থবোধের সময় অনুভব হয়। 
অতএব বেদান্ত শাস্ত্রের ভাষার বিবরণ সামান্য আলাপের ভাষার 
ন্যায় সুগম না পাইয়া কেহ কেহ ইহাতে মনোযোগের ন্যুনতা করিতে 
পারেন, এ নিমিত্ত ইহার অনুষ্ঠানের প্রকরণ লিখিতেছি। 

ষাহাদের সংস্কৃতে বুযুৎপত্তি কিঞ্চিতো থাকিবেক আর যাহার! 
ব্যুৎংপন্ন লোকের সহিত সহবাস দ্বারা সাধু ভাষা কহেন আর শুনেন, 
তাহাদের অল্প শ্রমেই ইহাতে অধিকার জন্মিবেক। বাক্যের প্রারস্ত 
আর সমাপ্তি এই ত্বইয়ের বিবেচনা বিশেষ মতে করিতে উচিত হয়। 
যে যে স্থানে যখন যাহা যেমন ইত্যাদি শব্দ আছে, তাহার প্রতিশব্দ 
তখন তাহা সেইরূপ ইত্যাদিকে পূর্বের সহিত অন্বিত করিয়! বাক্যের 
শেষ করিবেন। যাবৎ ক্রিয়া না পাইবেন তাবৎ পর্যন্ত বাক্যের শেষ 
অঙ্গীকার করিয়৷ অর্থ করিবার চেষ্টা না পাইবেন। কোন্‌ নামের 
সহিত কোন্‌ ক্রিয়ার অন্বয় হয়, ইহার বিশেষ অনুসন্ধান করিবেন, 
যেহেতু এক বাক্যে কখন কখন কয়েক নাম এবং কয়েক ক্রিয়া থাকে ; 
ইহার মধ্যে কাহার সহিত কাহার অন্বয় ইহা না জ্ঞানিলে অর্থজ্ঞান 
হইতে পারে না। তাহার উদাহরণ এই | ব্রহ্ম যাঁহাকে সকল বেদে 
গান করেন আর ধাঁহার সত্তার অবলম্বন করিয়া জগতের নির্বাহ 
চলিতেছে সকলের উপাস্য হয়েন। এ উদাহরণে যগপি ব্রহ্ম শব্দকে 
কলের প্রথমে দেখিতেছি, তত্রাপি সকলের শেষে হয়েন এই যে ক্রিয়! 


অনুষ্ঠান ৯ 


শব্দ, তাহার সহিত ব্রহ্ম শব্দের অন্বয় হইতেছে । আর মধ্যেতে গান 
করেন যে ক্রিয়া শব্দ আছে, তাহার অন্বয় বেদ শব্দের সহিত ; আর 
চলিতেছে এ ক্রিয়া শব্দের সহিত নির্বাহ শব্দের অন্বয় হয়। অর্থাৎ 
করিয়া যেখানে যেখানে বিবরণ আছে সেই বিবরণকে পর পূর্ব পদের 
সহিত অন্বিত যেন না করেন। এই অনুসারে অনুষ্ঠান করিলে অর্থ 
বোধ হইবাতে বিলম্ব হইবেক না। 

আর যাঁহাদের ব্যুৎপত্তি কিঞ্চিতো নাই এবং ব্যুৎপন্ন লোকের 
সহিত সহবাস নাই, তাহার! পণ্ডিত ব্যক্তির সহায়তাতে অর্থ বোধ 
কিঞ্চিৎ কাল করিলে পশ্চাৎ স্বয়ং অর্থ বোধে সমর্থ হুইবেন। বস্তুত 
মনোযোগ আবশ্যক হয়। এই বেদাস্তের বিশেষ জ্ঞানের নিমিত্ত 
অনেক বর্ষ উত্তম পণ্ডিতের শ্রম করিতেছেন । যদি তিন মাস শ্রম 
করিলে এ শাস্ত্রের এক প্রকার অর্থ বোধ হইতে পারে, তবে অনেক 
স্বলভ জানিয়! ইহাতে চিত্ত নিবেশ করা উচিত হয়। 

কেহো কেহো এ শাস্ত্রে প্রবৃত্তি হইবার উৎসাহের ভঙ্গ নিমিত্ত 
কহেন যে, বেদের বিবরণ ভাষায় করাতে এবং শুনাতে পাপ আছে 
এবং শৃদ্রের এ ভাষা শুনিলে পাতক হয়। তাহাদিগো জিজ্ঞাসা 
কর্তব্য যে, যখন তাহার! শ্রুতি স্মৃতি টজৈমিনিস্থত্র গীতা পুরাণ ইত্যাদি 
শান্তর ছাত্রকে পাঠ করান, তখন ভাষাতে বিবরণ করিয়া থাকেন কি না, 
আর ছাত্রের সেই বিবরণকে শুনেন কি না) আর মহাভারত যাহাকে 
পঞ্চম বেদ আর সাক্ষাৎ বেদার্থ কহু! যায়, তাহার শ্লোকসকল শুড্রের 
নিকট পাঠ করেন কি না এবং তাহার অথ শুড্রকে বুঝান কি না। 
শৃদ্রেরাও সেই বেদার্থের অর্থ এবং ইতিহাস পরস্পর আলাপেতে 
কহিয়া থাকেন কি না, আর শ্রাদ্ধাদিতে শুদ্রনিকটে এ সকল উচ্চারণ 
করেন কিনা। যদি এইরূপ সর্বদা করিয়া থাকেন তবে বেদাস্তের 
এ অর্থের বিবরণ ভাষাতে করিবাতে দোষের উল্লেখ কিরাপে করিতে 
পারেন । ম্ববোধ লোক সত্য শাস্ত্র আর কাল্পনিক পথ ইহার 
বিবেচনা অবশ্য করিতে পারিবেন । 

কেহ কেহ কহেন ব্রহ্গপ্রাপ্তি যেমন রাজপ্রাপ্তি হয়। সেই 


১০ বেদাস্ত গ্রন্থ 


রাজ প্রাপ্তি তাহার দ্বারীর উপাসনা ব্যতিরেক হইতে পারে না; সেইরূপ 
রূপগুণবিশিষ্টের উপাসনা বিন! ব্রন্মপ্রাপ্তি হইবেক না। যগ্ভপিও 
এ বাক্য উত্তরযোগ্য নহে তত্রাপি লোকের সন্দেহ দূর করিবার 
নিমিত্ত লিখিতেছি। যে ব্যক্তি রাজপ্রাপ্তি নিমিত্ত দ্বারীর উপাসনা 
করে, সে দ্বারীকে সাক্ষাৎ রাঙ্জা কহে না; এখানে তাহার বিপরীত 
দেখিতেছি যে রূপগুণবিশিষ্টকে সাক্ষাৎ ব্রহ্ম কহিয়া উপাসনা 
করেন । দ্বিতীয়ত রাঙ্গা হইতে রাজার দ্বারী শ্বসাধ্য এবং নিকটস্থ 
স্বতরাং তাহার দ্বারা রাজ্প্রাপ্ডি হয় ; এখানে তাহার অন্যথ৷ দেখি। 
ব্রহ্ম সৰ্বব্যাপী আর যাঁতাকে তাহার দ্বারী কহ তেহে! মনের অথবা 
হস্তের কৃত্রিম হয়েন, কখন তাহার স্থিতি হয় কখন স্থিতি না হয়, 
কখন নিকটস্থ কখন দৃরস্থ; অতএব কিরূপে এমত বস্তুকে অস্তর্যামী 
সর্বব্যাপী পরমাত্মা হইতে নিকটস্থ স্বীকার করিয়া ব্রহ্ম প্রাপ্তির 
সাধন করা যায়। তৃতীয়ত চৈতন্যাদ্রিরহিত বস্তু কিরূপে এই 
মত মহৎ সহায়তার ক্ষমতাপনন হইতে পারেন । 

মধ্যে মধ্যে কহিয়া থাকেন যে, পৃথিবীর সকল লোকের যাহা 
মত হয় তাহা ত্যাগ করিয়া দই এক ব্যক্তির কথা গ্রাহা কে করেঃ 
আর পুর্বে কেহে! পণ্ডিত কি ছিলেন না এবং অন্য কেহো পণ্ডিত 
কি সংসারে নাই যে তাহারা এই মতকে জানিলেন না এবং উপদেশ 
করিলেন না। যগ্ধপিও এমত সকল প্রশ্নের শ্রবণে কেবল মানস 
দুঃখ জন্মে তত্রাপি কার্যান্বরোধে উত্তর দিয়! যাইতেছে । প্রথমত 
একাল পর্যন্ত পৃথিবীর যে সীমা নিদ্ধারণ করিয়াছি এবং যাতায়াত 
করিতেছি, তাহার বিংশতি অংশের এক অংশ এই হিন্দোস্থান না 
হয়। হিন্দুরা যে দেশেতে প্রচুর রূপে বাস করেন তাহাকে হিন্দোস্থান 
কহা যায়। এই হিন্দোস্থান ভিন্ন অৰ্দ্ধেক হইতে অধিক পৃথিবীতে 
এক নিরঞ্জন পরব্রন্মের উপাসনা লোকে করিয়া থাকেন। এই 
হিন্দোস্থানেতেও শান্ত্রোন্ত নিবাণ সম্প্রদা এবং নানক সম্প্রদা আরু 
দাত সম্প্রদা এবং শিবনারায়ণী প্রভৃতি অনেকে কি গুহ হকি বিরক্ত 
কেবল নিরাকার পরমেশ্বরের উপামন। করেন। তবে কিরূপে 


অনুষ্ঠান ১১. 


কহেন যে তাবৎ পৃথিবীর মতের বহির্ভুত এই ব্রন্মোপাসনার মত 
হয়। 

আর পূর্বেও পণ্ডিতেরা যদি এই মতকে কেহো না জানিতেন 
এবং উপদেশ ন! করিতেন, তবে ভগবান বেদব্যাস এই সকল সূত্র 
কিরূপে করিয়া লোকের উপকারের নিমিত্ত প্রকাশ করিলেন এবং 
বশিষ্ঠা্দি আচার্ধেরা কি প্রকারে এইরূপ ব্রন্মেপদেশের প্রচুর 
গ্রন্থ প্রকাশ করিয়াছেন । ভগবান শঞ্করাচার্ধ এবং ভায্যের টীকাকার 
সকলেই কেবল ব্ৰহ্ম স্থাপন এবং ব্রহ্মোপাসনার উপদেশ করিয়াছেন । 
নব্য আচার্য গুরু নানক প্রভৃতি এই ব্র্ষাপাসনাকে গৃহস্থ এবং 
বিরক্তের প্রতি উপদেশ করেন এবং আধুনিকের মধ্যে এই দেশ 
অবধি পঞ্জাব পর্যন্ত সহত্র সহজ্র লোক ব্রন্মেপাসক এবং ব্রহ্ম বন্যার 
উপদেশকর্ত। আছেন। তবে আমি যাহা ন! জানি সে বস্তু অপ্রসিদ্ধ 
হয়, এমত নিয়ম যদি করহ তবে ইহার উত্তর নাই। এতদেশীয়েরা 
যদি অনুসন্ধান আর দেশ ভ্রমণ করেন, তবে কদাপি এ সকল কথাতে, 
যে পৃথিবীর এবং সকল পণ্ডিতের মতের ভিন্ন এ মত হয়, বিশ্বাস 
করিবেন না। আমাদিগ্যের উচিত যে শাস্ত্র এবং, বুদ্ধি উভয়ের 
নিদ্ধারিত পথের সর্বথা চেষ্টা করি এবং ইহার অবলম্বন করিয়া! 
ইহলোকে পরলোকে কৃতার্থ হই । 


প্রশ্রয় আধ্র্যাজ 


ও তৎসৎ 


কোন কোন শ্রুতির অর্থের এবং তাৎপর্ষের হঠাৎ অনৈক্য 
বুঝায় ; যেমন এক শ্রুতি ব্ৰহ্ম হইতে জগতের উৎপত্তি আর এক শ্রুতি 
আকাশ হইতে বিশ্বের জম্ম কহেন; আর যেমন এক শ্রুতি ব্রহ্মের 
উপাসনাতে প্রবৃত্ত করেন, অন্য শ্রুতি সুর্যের কিম্বা বায়ুর উপাসনার 
জ্ঞাপক হয়েন এবং কোন কোন শ্রুতি বিশেষ করিয়া বিবরণের 
অপেক্ষ/ করেন, যেমন এক শ্রুতি কহেন যে পাঁচ পাচ জন; ইহাতে 
কিরূপ পাঁচ পাঁচ জন স্পষ্ট বুঝায় নাই। এই নিমিত্ত পরম কারুণিক 
ভগবান বেদব্যাস পাঁচশত পঞ্চাশত অধিক স্ুত্রঘটিত বেদাস্তশাস্ত্রের 
দ্বারা সকল শ্রুতির সমন্বয় অর্থাৎ অর্থ ও তাৎপর্ষের এঁক্য এবং বিশেষ 
বিবরণ করিয়া কেবল ব্রহ্ম সমুদায় বেদের প্রতিপাছা হয়েন ইহা স্পষ্ট 
করিলেন ; যেহেতু বেদে পুনঃ পুনঃ প্রতিজ্ঞা করিতেছেন যে সমুদায় 
বেদে ব্ৰহ্মকে কহেন এবং ব্ৰহ্মই বেদের প্রতিপাগ্ভ হয়েন। ভগবান 
পূজ্যপাদ শঙ্করাচা ভাস্তের দ্বারা এ শাস্ত্রকে পুনরায় লোকশিক্ষার্থে 
স্গম করিলেন। এ বেদান্ত শাস্ত্রের প্রয়োজন মোক্ষ হয় আর ইহার 
বিষয় অর্থাৎ তাৎপর্য বিশ্ব এবং ব্রন্মের এক্য-জ্ঞান ; অতএব এ শাস্ত্রের 
প্রতিপাগ্ ব্রহ্ম আর এ শাস্ত্র ব্রদ্মের প্রতিপাদক হয়েন। 


ও ব্ৰহ্মণে নমঃ ॥ ওঁ তৎসৎ॥ 


অথাতে! ব্রজ্মজিজ্ঞাস। ॥ ১১1১ ॥ 
চিত্তশুদ্ধি হইলে পর ব্রহ্মজ্ঞানের অধিকার হয়, এই হেতু তখন 
ব্রহ্মবিচারের ইচ্ছা জন্মে ॥ ১1১1১ ॥ 


ব্ৰহ্মসথত্ৰ চারি অধ্যায়ে বিভক্ত। প্রতি অধ্যায় চারি পাদে বিভক্ত । প্রতি 
পাদ সূত্রের সংখ্যা বিভিন্ন। বামমোহনের সৃত্রসংখয। পাঁচশত পঞ্চাক্পটা। 


৮৪ বেদাস্তগ্রন্থ 


টাকা__ইহাতে তিনচী শব্দ আছে-_অথ ( অনন্তর ), অতঃ ( এই 
হেতু), ব্রহ্মজিজ্ঞাস| (ব্রন্মবিচার )। চিত্তশুদ্ধি হইলে পর ( অথ), ব্রহ্ম- 
বিজ্ঞানের অধিকার হয়; এই হেতু (অতঃ) ব্রহ্ষবিচারের ইচ্ছা জন্মে 
(কব্রঙ্গজিজ্ঞাসা)। এ বিষয়ে রামমোহন ঈশোপনিষদের ভূমিকায় লিখিয়াছেন 
“শাস্ত্রে কহেন, যথাবিধি চিত্তশুদ্ধি হইলেই ব্রন্গজ্ঞানের ইচ্ছা! হয়; 
অতএব ব্রদ্জ্ঞ।নের ইচ্ছ| ব্যক্তিতে দেখিলেই নিশ্চয় হইবেক যে চিতশুদ্ধি 
ইহার হইয়াছে; যেহেতু কারণ থাকিলেই কার্ধের উৎপত্তি হয়; তবে 
সাধনের দ্বারা অথবা সৎসঙ্গ অথব| পূর্সংস্কার অথবা গুরুপ্রসাদাৎ, কি 
কারণের দ্বার! চিত্তশুদ্ধি হইয়াছে, তাঁহ| বিশেষ কিরূপে কহ! যায়”, অর্থাৎ 
সঠিক বলা যায় না । রামমোহন চিত্তশুদ্ধির চারিটী কারণ নির্ণয় করিয়াছেন 
নিজের সান, বা সংসঙ্গ, বা পূর্বসংস্কার অর্থাৎ জন্মান্তরীণ সংস্কার বা 
গুরুকৃপা। পূর্বসংস্কার স্বীকার করিয়া রামমোহন জন্মান্তরও স্বীকার 
করিয়াছেন। 

ব্ৰহ্ম লক্ষ্য এবং বুদ্ধির গ্রাহা না হয়েন, তবে কিরূপে ত্রন্মতত্বের 
বিচার হইতে পারে এই সন্দেহ পর স্বৃত্রে দূর করিতেছেন। 


জল্মাদস্য যতঃ ॥ ১১২ ॥ 


এই বিশ্বের জন্ম স্থিতি নাশ যাহ! হইতে হয় তিনি ব্রন্ম। অর্থাৎ 
বিশ্বের জন্ম স্থিতি ভঙ্গের দ্বারা ব্রহ্মকে নিশ্চয় করি। যেহেতু কার্য 
থাকিলে কারণ থাকে, কার্য না থাকিলে কারণ থাকে না। ব্রন্ষের 
এই তটস্থ লক্ষণ হয়; তাহার কারণ এই জগতের দ্বার] ব্রহ্গকে নির্ণয় 
ইহাতে করেন। ব্রহ্ষের স্বরূপ লক্ষণ বেদে কহেন যে সত্য সর্বজ্ঞ এবং 
মিথা জগৎ যাহার সত্যতা দ্বারা সত্যের ম্যায় দৃষ্ট হইতেছে। যেমন 
মিথ্য! সর্প সত্য রজ্জুকে আশ্রয় করিয়। সর্পের' ম্যায় দেখায় ॥ ১1১।২ ॥ 


টীকা__যাহ! ত্রিকালে অবাধিত, তাহাই সত্য। যাহা অতীত বা 
বর্তমান ব! ভবিষ্যৎ, কোন কালেই বাধিত ব! বিচ্ছিন্ন বা খণ্ডিত বা 
রূপান্তরিত হয় না, তাহাই সতা.। এই প্রকার যে বস্তু, তার আদি বা 
অন্ত থাকিতে পারে না, অর্থাৎ তাহা অনন্ত অর্থাৎ সত্যই অনস্ত। এই জন্যই 
রামমোহন অনন্ত শব্দটী ব্যবহার করেন নাই। 


প্রথম অধ্যায় : প্রথম পাদ ১৫ 


সর্বজ্ঞ শব্দের অর্থ, যিনি সব কিছুর জ্ঞাত| অর্থাৎ জ্ঞানের কর্তা, অর্থাৎ সব 
কিছু হইতে তিনি পৃথক্‌ ; কিন্তু যাহা সত্য, অনন্ত, তাহাতে অন্ত কিছুই নাই ; 
সুতরাং সত্য, অনস্ত জ্ঞানের কর্তা হইতে পারে না; অর্থাৎ সত্য, অনন্ত 
জ্ঞানরূপই | 

সন্ধ্যার ক্ষীণ আলোকে দেখিলাম দরজাতে সাপ পড়িয়া আছে; ভয়ে 
চীৎকার করিলাম ; ভৃত্য আলে! লইয়া আসিল; তখন দেখিলাম দরজাতে 
রজ্জু পড়িয়া আছে। সুতরাং রজ্জুই সত্য, সর্প প্রতীতিমাত্র, অর্থাৎ অসৎ। 
তটস্থ লক্ষণের দ্বার! ব্রন্দের নিরূপণ কর। হয়: বলা হয়, ব্রহ্ম হইতেই জগৎ- 
এর উৎপত্তি, ব্রক্ষেই জগৎ-এর স্থিতি এবং ব্রন্মেই জগৎ-এর লয়। কিন্তু 
জগতের উৎপত্তি, স্থিতি ও লয় সর্পের মত প্রতীতি ব! ভ্রম মাত্র; ব্রহ্মই 
সতা ; ব্রন্গের তটস্থ লক্ষণও ভ্রমমাত্র। ইহাই রামমোহনের সিদ্ধান্ত । তাই 
তিন দ্বিতীয় সূত্রে রজ্জু সর্পের দৃষ্টান্তের অবতারণা করিয়াছেন । 


শ্রুতি এবং স্মৃতির প্রমাণের দ্বারা বেদের নিত্যতা দেখি, অতএব 
ব্ৰহ্ম বেদের কারণ না হয়েন। এ সন্দেহ পরস্ত্রে দূর করিতেছেন। 


শাক্সযোনিত্বাৎ ॥ ১১1৩ ॥ 
শাস্ত্র অর্থাৎ বেদ তাহার কারণ ব্রহ্ম অতএব সুতরাং জগৎকারণ 
ব্ৰহ্ম হয়েন। অথব। শাস্ত্র বেদ, সেই বেদে ব্র্মের প্রমাণ পাওয়! 
যাইতেছে, যেহেতু বেদের দ্বার ভ্র'হ্মর ছ্গগৎকতৃ ত্ব নিশ্চিত হয় ॥১।১।৩| 


বেদ ব্ৰহ্মকে কহেন এবং বর্মকেও কহেন তবে সমুদায় বেদ কেবল 
ক্ষের প্রমাণ কিরূপ হইতে পারেন এই সন্দেহ দূর করিতেছেন । 


তত, সমন্বয়াৎ ॥ ১:১1৪ ॥ 

ব্ৰহ্মই কেবল বেদের প্রতিপাগ্ভ হয়েন; সকল বেদের তাৎপর্য 

ব্রহ্ষে হয়। যেহেতু বেদের প্রথমে এবং শেষে আর মধ্যে পুনঃ পুনঃ 

ব্ৰহ্ম কথিত হইয়াছেন । সর্বে বেদা যং পদমামনস্তি ইত্যাদি শ্রুতি 

ইহার প্রমাণ। কর্মকাণ্তীয় শ্রুতি-পরম্পরায় ব্রহ্মকেই দেখান। 

যেহেতু শান্ত্রবিহিত কর্মে প্রবৃত্তি থাকিলে ইতর কর্ম হইতে নিবৃত্ত 
হুইয়! শুদ্ধি হয়, পশ্চাৎ জ্ঞানের ইচ্ছা জন্মে ॥১।১1৪। 
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বেদে কহেন সং স্থষ্টির পুর্বে ছিলেন অতএব সৎ শব্দের দ্বারা, 
প্রকৃতির জ্ঞান কেন না হয় এই সন্দেহ দূর করিতেছেন। 


ঈক্ষতের্নশব্বং ॥ ১১1৫ ॥ 


ব্বভাব জগৎ-কারণ না হয়, যেহেতু শব্দে অর্থাৎ বেদে স্বভাবের 
জগতকর্তৃত্ব কহেন নাই; সং শব্দ যে বেদে কহিয়াছেন, তাহার নিত্য ধর্ম 
চৈতন্য । কিন্ত স্বভাবের চৈতন্য নাই, যেহেতু ঈক্ষতি অর্থাৎ স্থষ্টির 
সংকল্প করা চেতন্যের অপেক্ষ। রাখে; সে চৈতন্য ব্রন্দের ধর্ম হয়, 
প্রকৃতি প্রভৃতির ধর্ম নহে ॥১।১। ॥ 


টাক-_ছান্দোগ্য শ্রুতি বলিয়াছেন, সৃষ্টির পূর্বে এই জগৎ স্বগত, 
সজাতীয়, বিজাতীয় ভেদ-রহিত সৎস্বরূপই ছিলেন। সুতরাং সত্ঘরূপই জগৎ- 
কারণ। কিন্ত সাংখ্যশান্ত্র বলেন, প্রকৃতিই জগৎকারণ ; সত্ব, রজঃ ও তম: 
এই তিন গুণের সাম্যাবস্থাই প্রকৃতি ; এই তিন গুণ সর্বদাই আবর্তিত 
বিবতিত মিশ্রিত হইতেছে । তখন ইহার নাম হয় প্রধান, স্বভাব ইত্যাদি । 
এই সকলই জড় । 


৫ হইতে ১১ সূত্র পর্যন্ত প্রকতিকারণবাদের খণ্ডন । 


গোৌণন্চেম্নাঅশব্দাৎ ॥ ১৷১৷৬॥ 
যেমত তেজের দৃষ্টি এবং জলের দৃষ্টি বেদে গৌণ রূপে কহিতেছেন 
সেইরূপ এখানে প্রকৃতির গৌণ দৃষ্টির অঙ্গীকার করিতে পারা যায় 
এমত নহে। যেহেতু এই শ্রুতির পরে পরে সকল শ্রুতিতে আত্ম 
শব্দ চৈতন্যবাচক হয় এমত দেখিতেছি ; অতএব এই স্থানে ঈক্ষণকর্তী. 
কেবল চেতন্যন্বরূপ আত্মা হয়েন ॥১ ১ ৬॥ 


আত্মা শব্ধ নানার্থবাচী অতএব এখানে আত্মা শব্দ দ্বার! প্রকৃতি 
বুঝায় এমত নহে । 


তমিষ্ঠন্ত মোক্ষোপদেশাৎ ॥ ১১৭ ॥ 


যেহেতু আত্মনিষ্টব্যক্তির মোক্ষফল হয় এইরূপ উপদেশ শ্বেতকেতুর 
প্রতি শ্রুততে দেখ! যাইতেছে। যদি আত্মশব দ্বারা এখানে 
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জড়রূপা প্রকৃতি অভিপ্রায় করহ, তবে শ্বেতকেতুর চৈতন্যনিষ্ঠতা না 
হইয়া জড়নিষ্ঠত। দোষ উপস্থিত হয় ॥১।১।৭| 
লোক বৃক্ষ-শাখাতে কখন আকাশস্থ চন্দ্রকে দেখায় । সেইরূপ 
সৎ শব্ধ প্রকৃতিকে কহিয়াও পরম্পরায় ব্রহ্মকে কহে এমত না 
হয় | 
হেয়ত্বাবচনাচ্চ ॥ ১৷১৷৮ ॥ 
যেহেতু শাখা! দ্বার! যে ব্যক্তি চন্দ্র দেখায়, সে ব্যক্তি কখন শাখাকে 
হেয় করিয়া কেবল চন্দ্রকে দেখায়, কিন্ত সৎ শব্দেতে কোন মতে হেয়ত্ব 
করিয়া বেদেতে কখন নাই। সূত্রে যে শব্দ আছে তাহার দ্বার! 
অভিপ্রায় এই যে, একের অর্থাৎ প্রকৃতির জ্ঞানের দ্বারা অন্যের অর্থাৎ 
ব্রর্মোর জ্ঞান কিরূপে হইতে পারে ॥১।১।৮৪॥ 
স্বাপ্যয়াৎ ॥১:১৯॥ 
এবং আত্মাতে জীবের অপ্যয় অর্থাৎ লয় হওয়া বেদে শুনা 
যাইতেছে, প্রকৃতিতে লয়ের শ্রুতি নাই ॥১।১।৯॥ 
গতিসামান্যাৎ ॥ ১১১০ ॥ 
এইরূপ বেদেতে সমভাবে ঠৈতন্যম্বরপ আত্মার জগৎকারণত্ব 
বোধ হইতেছে ॥১।১।১০| 
শ্রুতত্বাচ্চ ॥ ১1১১১ ॥ 
সর্বজ্ঞের জগৎকারণত্ব সর্বত্র শ্রুত হইতেছে । অতএব জড়ম্বরাপ 


স্বভাব জগৎকারণ না হয় ॥ ১।১।১১ ॥ 
আনন্দময় জীব এমত অআুতিতে আছে অতএব জীব সাক্ষাৎ 


আনন্দময় হয় এমত নহে । 
আনন্দময্ঞোহভ্যাসাৎ 1 ১1১১২ | 
ব্রহ্ম কেবল সাক্ষাৎ আনন্দময়, যেহেতু পুনঃ পুনঃ শ্রুতিতে ব্রহ্মকে 
আনন্দময় কহিতেছেন। যদি কহ শ্রুতি পুনঃ পুনঃ ব্রহ্মকে আনন্দ 
শব্দে কহিতেছেন আনন্দময় শব্দের কথন পুনঃ পুনঃ নাই। তাহার 
"ME ASIATIC SOCIETY. CALCUTTS 


AANA O rr nn Ar 


১৮ বেদান্ত গ্রন্থ 


উত্তর এই, যেমন জ্যোতিষের দ্বার যাগ করিবেক যেখানে বেদে 
কহিয়াছেন সেখানে তাৎপর্য জ্যোতিষ্টোমের দ্বার] যাগ করিবেক, 
সেইরূপ আনন্দ শব্ধ আনন্দময় বাচক। তবে আনন্দময় ব্রহ্মলোকে 
জীব রূপে শরীরে প্রতীতি পান, সে কেবল উপাধি দ্বারা অর্থাৎ স্বধর্ম 
ত্যাগ করিয়া পরধর্মে প্রকাশ পাইতেছেন। যেমন সুর্য জলাধারস্থিত 
হইয়া অধস্থ এবং কম্পানিত হইতেছেন। বস্তত সেই জলাধার 
উপাধির ভগ্ন হইলে হুর্যের অধস্থিতি এবং কম্পাদির অনুভব আর 
থাকে নাই। সেইরূপ জীব মায়াঘটিত উপাধি হইতে দূর হইলে 
আনন্দময় ব্রশ্া্ধরাপ হয়েন এবং উপাধি জন্য সুখ-দুঃখের যে অনুভব 
হুইতেছিল সে অনুভব আর হইতে পারে নাই ॥ ১১১১ ॥ 


বিকারশব্ধামেতি চেন্ন প্রাচুর্য্যাৎ ॥ ১1১১৩ । 


আনন্দ শব্দের পর বিকারার্থে ময়ট প্রত্যয় হয়। এই হেতু 
ক্সানন্দসয় শব্দ বিকারীকে কয়, অতএব যে বিকারী, সে আনন্দময় 
ঈশ্বর হইতে পারে নাই এই মত সন্দেহ করিতে পার না। যেহেতু 
যেমন ময়ট প্রত্যয় বিকারার্ধে হয় সেইরূপ প্রচুর অর্থেও ময়ট প্রত্যয় 
হয়, এখানে আনন্দের প্রচুরত্ব অভিপ্রায় হয়, বিকার অভিপ্রায় 
নয় ॥ ১।১।১৩ ॥ 


তদ্ধেতুব্যপদেশচ্চ ॥ ১১1১৪ ॥ 
আনন্দের হেতু ব্রহ্ম হয়েন যেহেতু শ্রুতিতে এইরূপ ব্যপদেশ 
অর্থাৎ কথন আছে, অতএব ব্ৰহ্মই আনন্দময় । যদি কহ ব্ৰহ্ম মায়াকে 
আশ্রয় করিয়া জীব হয়েন তবে জীব আনন্দের হেতু কেন না হয়। 
তাহার উত্তর এই যে নির্মল জল হইতে যে কার্য হয় তাহা জলবং 
ছুপ্ধ হইতে হইবেক নাই ॥ ১১1১৪ ॥ 


+ আল্সবণিকমেব চ গীয়তে ॥ ১১1১৫ ॥ 


মন্ত্রে যিনি উক্ত হয়েন তিহো মান্ত্রবণিক, সেই মান্ত্রবণিক ব্ৰহ্ম 
ওাহাকে শ্রতিতে আনন্দময় রূপে গান করেন ॥ ১১1১৫ ॥ 
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নেতরোহনুপপত্তেত ॥ ১১১৬ ॥ 


ইতর অর্থাৎ জীব আনন্দময় জগৎকারণ না হয় যেহেতু জগৎ স্ষ্টি 
করিবার সংকল্প জীবে আছে এমত বেদে কহেন নাই ॥ ১১১৬ ॥ 


ভেদব্যপদেশাচ্চ ॥ ১৷১৷১৭ 


জীব আনন্দময় ন| হয় যেহেতু জীবের ব্রন্গপ্রাপ্তি হয় এমতে জীব 
আর ব্রন্মের ভেদ বেদে দেখিতেছি ॥ ১।১।১৭ ॥ 


কামাচ্চ নানুমানাপেক্ষা ॥ ১৮ ॥ 
অনুমান শব্দের দ্বারা প্রধান বুঝায়। প্রধানের অর্থাৎ স্বভাবের 
আনন্দময় রূপে স্বীকার করা যায় নাই। যেহেতু কাম শব্দ বেদে 
দেখিতেছি অর্থাৎ স্থষ্টির পূর্ব সৃষ্টির কামনা ঈশ্বরের হয়, প্রধান জড় 
স্বরূপ তাহাতে কামনার সম্ভাবনা নাই ॥ ১।১।১৮ ॥ 


অস্মি্নম্য চ তদ্যোগং শাস্তি ॥ ১১1১৯ ॥ 


অশ্মিন অর্থাৎ ব্ৰহ্মেতে অস্য অর্থাৎ জীবের মুক্তি হইলে সংযোগ 
অর্থাৎ একত্র হওয়া বেদে কহেন অতএব ব্ৰহ্মই আনন্দময় ॥ ১1১১৯ ॥ 


টাকা--১২ হইতে ১৯ সূত্র--আনন্দময় ও আনন্দ-এর তত্বনিরূপণ। 


সূর্যের অস্তবর্তা দেবতা যে বেদে শুনি সে জীব হয় এমত নহে। 


অন্তস্তদ্ধর্ম্মোপদেশাৎ ॥ ১১1২০ ॥ 
অস্তঃ অর্থাৎ স্ূর্যান্তর্বতাঁ রূপে ব্রহ্ম হয়েন জীব না হয়, যেহেতু 
ব্ৰহ্ম ধর্মের কথন স্ূর্যান্তবতাঁ দেবতাতে আছে অর্থাৎ বেদে কহেন 
সূর্যাস্তর্তাঁ খগেদ হয়েন এবং সাম হয়েন উকথ হয়েন যজুর্বেদ হয়েন ; 
এইরূপে সর্বত্র হওয়। ব্রন্ষের ধর্ম হয় জীবের ধর্ম নয় ॥ ১১২৯ ॥ 


ভেদব্যপদেশাচ্চান্্যাঃ ॥ ১১।২১॥ 


সূর্যাস্তবতাঁ পুরুষ সূর্য হুইতে অন্য হয়েন যেহেতু সূর্যের এবং 
সুর্যাস্তবতার ভেদ কথন বেদে আছে ॥ ১১1২১ ॥ 
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টাক!--২০ হইতে ২১ সূত্র-সূর্ের অস্তবর্তা পুরুষ ব্রহ্মাই। 


এ লোকের গতি আকাশ হয় বেদে কহেন, এ আকাশ শব্দ হইতে 
ভূতাকাশ তাৎপর্য হয় এমত নহে । 


আকাশস্তল্লিঙাৎ ॥ ১1১২২ ॥ 

লোকের গতি আকাশ যেখানে বেদে কহেন, সে আকাশ শব্দ 
হইতে ব্রহ্ম প্রতিপাদ্য হয়েন ; যেহেতু বেদে আকাশকে ব্রহ্ম রূপে 
কহিয়াছেন, যে আকাশ হইতে সকল ভূত উৎপন্ন হইতেছেন। 
সকল ভূতকে উৎপন্ন করা ব্রন্মের কার্য হয়, ভূতাকাশের কার্য 
নয় ॥ ১।১।২২ ॥ 

বেদে কহেন ঈশ্বর প্রাণ হয়েন অতএব এই প্রাণ শব্দ হইতে বায়ু 
প্রতিপাদ্য হয় এমত নহে। 


অতএব প্রাণঃ ॥ ১।১1২৩ ॥ 
বেদে কছিতেছেন যে প্রাণ হইতে সকল বিশ্ব হয়েন, এই প্রমাণে 
প্রাণ শব হইতে ব্রহ্মা তাৎপর্য হয়েন বায়ু তাৎপর্য নয়, যেহেতু বায়ুর 
সৃষ্টি কর্তৃত্ব নাই ॥ ১১1২৩ ॥ 
বেদে যে জ্যোতিকে স্বর্গের উপর কহিয়াছেন, সে জ্যোতিঃ 
পৃথিব্যাদি পঞ্চভূতের এক ভূত এমত নহে । 


জ্যোতিশ্চরণাভিধানাৎ ॥ ১১২৪ 
জ্যোতিঃ শব্দে এখানে ব্রহ্ম প্রতিপান্ত হয়েন, যেহেতু বিশ্বনংসারকে 
জ্যোতিঃ ব্ৰহ্মের পাদ রূপ করিয়া অভিধান অর্থাৎ কথন আছে। 
সামান্য জ্যোতির পাদ বিশ্ব হইতে পারে না॥ ১১1২৪ ॥ 


টাকা-__২২ হইতে ২৪ সূত্র-ছান্দোগ্য ১৯১ মন্ত্রে আছে “্অস্য লোকস্ত 
কা গতিরিতি আকাশ ইতি*। এই আকাশ ব্ৰহ্মই । ছান্দোগ্য ১১১1৭ মন্ত্রে 
আছে “কতম! সাদেবতা ইতি প্রাণ ইতি”। এই প্রাণ ব্ৰহ্মই । ছান্দোগ্য 
৩1১৩৭ মন্ত্রে আছে “এই ছ্যালোকের উপরে যে জ্যোতিঃ দীপ্যমান, যাহা 
সকল লোকেরও উপরে, অনুত্তম ও উত্তম লোকসমূছে দীপ্যমান, পুরুষের 
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মধ্যস্থও সেই জ্যোতিঃ ; তাহাকে দৃষ্ট ও শ্রুত বলিয়া উপাসন। করিবে”। 
এই জ্যোতিঃও ব্ৰহ্মই । 


ছন্দোহভিধানান্নেতি চেন্ন তথা 
চেতোহর্পণনিগদাত্তথাহি দর্শনং ॥ ১৷১৷২৫ ৷ 


বেদে গায়ত্রীকে বিশ্বরূপ করিয়া কহেন অতএব ছন্দ অর্থাৎ গায়ত্রী 
শব্দের দ্বারা ব্রহ্ম না হইয়! গায়ত্রী কেবল প্রতিপাদ্য হয়েন এমত নহে, 
যেহেতু ব্রন্ষের অধিষ্ঠান গায়ত্রীতে লোকের চিত্ত অর্পণের জন্যে কথন 
আছে এইরূপ অর্থ বেদে দৃষ্ট হইল ॥ ১/১।২৫ ॥ 

ভূতাদিপাদব্যপদেশোপপত্তেন্চৈবং ॥ ১/১/২৬ ॥ 

এবং অর্থাৎ এইরূপ গায়ত্রী বাক্যে ব্রহ্মই অভিপ্রায় হয়েন, যেহেতু 
ভূত পৃথিবী শরীর হৃদয় এ সকল এ গায়ত্রীর পাদ রূপে বেদে কথন 
আছে । অক্ষর-সমূহ গায়ত্রীর এ সকল বস্তু পাদ হইতে পারে নাই। 
কিন্তু ব্রহ্মের পাদ হয় অতএব ব্ৰহ্মই এখানে অভিপ্রেত ॥ ১/১২৬॥ 


উপদেশভেদায়েতি চেনো ভয়স্মিন্নপ্য বিরোধাও.॥ ১১।২৭ 

এক উপদেশেতে ব্রদ্মের পাদের স্থিতি স্বর্গে পাওয়া যায়, দ্বিতীয় 
উপদেশে স্বর্গের উপর পাদের স্থিতি বুঝায়, অতএব এই উপদেশভেদে 
ব্রন্মের পাদের এক্যতা না হয় এমত নহে। যগ্যপিও আধারে ও 
অবধিতে ভেদ হয় কিন্ত উভয় স্থলে উপরে স্থিতি উভয় পাদের কথন 
আছে অতএব অবিরোধেতে দুইয়ের এক্য হইল। বত্রহ্মকে যখন 
বিরাটরূপে স্থল জগৎ স্বরূপ করিয়! বর্ণন করেন তখন জগতের এক 
এক দেশকে ব্রহ্মের হস্ত পাদাদি করিয়! কহেন; বস্তুত তাহার হস্ত পাদ 
আছে এমত তাৎপর্য না হয় ॥ ১১1২৭ ॥ 


টীক!--২৫ হইতে ২৭ সূত্র-_ছান্দোগ্যে ৩১২1১ মন্ত্রে আছে “গায়ত্রী বা 
ইদং সর্বং ভূতং যদিদং কিংচ”। এই যে স্থাবর জঙ্গম প্রাণিসকল, এই সবই 
গায়ত্রী। গায়ত্রী একটী ছন্দের নাম। কিন্তু সর্বব্যাপক এই গায়ত্রী ব্রহ্মকেই 
লক্ষিত করে। 


২২ বেদাস্তগ্রন্থ 


আমি প্রাণ প্রজ্ঞাত্বা হই ইত্যাদি শ্রুতির দ্বারা প্রাণ-বায়ু উপাস্য 
হয় কিম্ব। জীব উপাস্য এমত নহে । 


প্রাণস্তথানুগমাৎ ॥ ১১২৮ ॥ 
প্রাণ শব্দের এখানে ব্রহ্ম কথনের অনুগম অর্থাৎ উপলব্ধি 
হইতেছে, অতএব প্রাণ শব্দ এস্থলে ব্রহ্মবাচক, কারণ এই যে সেই 
প্রাণকে পরশ্রুতিতে অমৃত অর্থাৎ ব্রন্মরূপ করিয়া কহিয়াছেন 
॥ ১১1২৮ ॥ 


ন বক্ত,রাত্মোপদেশাদিতি চেও অধ্যাত্বসন্বন্ধভূম! 
হাস্মিন্‌ ॥ ১/১/২৯॥ 


ইন্দ্র আপনার উপাসনার উপদেশ করেন অতএব বক্তার অর্থাৎ 
ইন্দ্রের প্রাণ উপাস্য হয় এমত নহে ; যেহেতু এই প্রাণ বাক্যে বেদে 
কহিতেছেন যে প্রাণ তুমি, প্রাণ সকল ভূত এইরূপ অধ্যাত্মসম্বন্ধের 
বাহুল্য আছে। বস্তত আত্মাকে ব্রদ্মের সহিত এক্যজ্ঞানের দ্বার! 
ব্রহ্মাভিমানী হুইয়া ইন্দ্র আপনার প্রাণের উপাসনার নিমিত্ত 
কহিয়াছেন ॥ ১১২৯ ॥ 


শাঙ্সদৃষ্ট্যা তুপদেশোবামদেববৎ ॥ ১১1৩০ ॥ 
আমার উপাসনা করহ এই বাক্য আমি ব্রহ্ম হই এমত শান্ত- 
দৃষ্টিতে ইন্দ্র কহিয়াছেন ; ব্বতন্ত্ররাপে আপনাকে উপাস্য করিয়া কহেন 
নাই; যেমত বামদেব আপনাকে ব্রহ্মাভিমান করিয়া আমি মনু হইয়াছি 
এইমত বাক্যসকল কহিয়াছেন ॥ ১১1৩০ ॥ 


জীবমৃখ্যপ্রাণলিঙ্গান্পেতি 
চেক্সোপাসাত্রেবিধ্যাদাশ্রিতত্বাদিহতভ্োগ্াৎ ॥ ১১।৩১ 


জীব আর মুখ্য প্রাণের পৃথক কথন বেদে দেখিতেছি, অতএব 
প্রাণ শব্দ এখানে ব্রহ্মপর ন! হয় এমত নয়। উভয় শব্দ ব্রহ্ম প্রতি- 
পাদক এস্থলে হয়, যেহেতু এরূপ জীব আর মুখ্য প্রাণ এবং ব্রন্দের 
পৃথক্‌ পৃথক্‌ উপাসনা হইলে তিন প্রকার উপাসনার আপত্তি উপস্থিত 
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হয়। তিন প্রকার উপাসনা অগত্যা অঙ্গীকার করিতে হইলে এমত 
কহিতে পারিবে নাই, যেহেতু জীব আর মুখ্য প্রাণ এই দুই অধ্যাস 
রূপে ব্র্মের আশ্রিত হয়েন আর সেই ব্রন্ষের ধর্মের সংযোগ রাখেন, 
যেমত রজ্জুকে আশ্রয় করিয়া ভ্রমরূপ সর্প পৃথক উপলব্ধি হইয়াও রজ্জুর 
আশ্রিত হয়, আর রজ্ঞুর ধর্মও রাখে অর্থাৎ রজ্জু না থাকিলে সে. 
সর্পের উপলব্ধি থাকে না। এক বস্ততে অন্য বস্ত জ্ঞান হওয়া অধ্যাস 
কহেন ॥ ১১৩১ ॥ 


টাক!--২৮ হইতে ৩১ সূত্ৰ_কৌষীতকি উপনিষদে ইন্দ্ৰ প্ৰতৰ্দনকে বলিলেন 
"আমিই প্রাণ প্রজ্ঞাত্মা।” এই বাক্যে ইন্দ্র ব্রন্মের সহিত এঁক্য উপলব্ধি করিয়াই 
উপদেশ দিয়াছিলেন। বামদেব খষিও এই এঁক্যবোধ করিয়াই বলিয়াছিলেন 
“আমিই মনু হইয়াছিলাম”। আচার্ষেরা ব্রক্গায়ৈকা উপলব্ধি করিয়াই 
“আমি” বলিয়া উপদেশ করেন | এ বিষয়ে বিশেষ বিবরণ ব্ৰাহ্মসমাজ কর্তৃক 
প্রকাশিত “অস্থৃতত্ব” নাম গ্রন্থে বিবৃত হইয়াছে । 


ইতি প্রথমাধ্যায়ে প্রথমঃ পাদঃ। 


দ্বিতীয় পাদ 


ও তৎসং ॥ বেদে কহেন যে মনোময়কে উপদেশ করিয়া ধ্যান 
করিবেক। এখানে মনোময়াদি বিশেষণের দ্বারা জীব উপাস্য হয়েন 
এমত নয়। 


সর্বত্র প্রসিদ্ধোপদেশাৎ ॥ ১.২।১। 
সর্বত্র বেদান্তে প্রসিদ্ধ ব্রহ্মের উপাসনার উপদেশ আছে অতএব 
ব্ৰহ্মই উপান্য হয়েন। যদি কহ মনোময়ত্ব জীব বিনা ব্ৰহ্মের বিশেষণ 
কিরূপে হইতে পারে তাহার উত্তর এই । সর্বং খন্বিনং ব্রহ্ম ইত্যাদি 
শ্রুতির দ্বার যাবৎ বিশ্ব ব্রহ্মন্বরূপ হয়েন অতএব সমুদায় বিশেষণ, 
ব্ৰহ্মত সম্ভব হয় ॥ ১২১ ॥ 


৪ বেদাস্তগ্রন্থ 


বিবক্ষিতগুণোপপত্তেশ্চ ॥ ১২1২।॥ 
যে শ্রুতি মনোময় বিশেষণ কহিয়াছেন সেই শ্রুতিতে সত্যসহল্লাদি 
বিশেষণ দিয়াছেন, এসকল সত্যসঙ্কল্পা্দি গুণ ব্রহ্মতেই সিদ্ধ 
আছে ॥ ১২২ ৷ 


অনুপপত্তেস্ত ন শারীরঃ ॥ ১২1৩ ॥ 


শরীর অর্থাৎ জীব উপাস্ত না হয়েন যেহেতু সত্যসহ্কললাদি গুণ 
জীবেতে সিদ্ধি নাই ॥ ১২৩ ॥ 


কর্্মকতৃব্যপদেশাচ্চ ॥ ১২৪ ॥ 
বেদে কহেন মৃত্যুর পরে মনোময় আত্মাকে জীব পাইবেক, এ 
শ্রুতিতে প্রাপ্তির কর্মরূপে ব্রহ্মকে আর প্রাপ্তির কর্তারাপে জীবকে 
কথন আছে, অতএব কর্মের আর কর্তার ভেদ দ্বারা মনোময় শব্দের 
প্রতিপাগ্ধ ব্ৰহ্ম হয়েন জীব না হয় ॥ ১৷২:৪ ॥ 


শব্দ বিশেষাৎ ॥ ১২৫ ॥ 


বেদে হিরথায় পুরুষরূপে ব্রহ্মকে কহিয়াছেন জীবকে কহেন নাই, 
অতএব এই সকল শব্ধ সর্বময় ব্রহ্মের বিশেষণ হয়, জীবের বিশেষণ 
হইতে পারে নাই ॥ ১1২1৫ ॥ 


টাকা_১ম হইতে ৫ম সূত্র_মনোময় প্রভৃতি শব্দ ছান্দোগ্য উপনিষদ 
ওয় অধ্যায় ১৪শ খণ্ডে শাণ্ডিল্য বিদ্যায় উপদিষ্ট হইয়াছে । সেই বিদ্যার 
বর্ণনা এই £-_ 

সর্বং খলু ইদং ব্ৰহ্ম তজ্জলান্‌ ইতি শান্ত উপাসীত। অথখলু ক্রতুময়ঃ 
পুরুষো যথাক্রতুরশ্মিনি লোকে পুরুষো ভবতি তথেতঃ প্রেত্য ভবতি, 
স ক্রতুং কুব্বাত। 

“ব্যাকৃত নামরূপাত্বক দৃশ্টমান সকল পদার্থ ব্ৰহ্মই ; সেই ব্রহ্ম তজ্জলান্‌ 
অর্থাৎ পদার্থসমূহ তাহ! হইতেই জাত, তাহাতেই লীন হয় এবং তাহা দ্বারাই 
প্রাণন ক্রিয়া করে ; সুতরাং শান্ত হইয়া, পরে উল্লিখিত মনোময় প্রভৃতি 
গুণের আরোপ করিয়া, ব্রন্মের উপাসনা করিবে। যেহেতু পুরুষমাত্রই 
ক্রতুময়। সেইহেতু, এইলোকে পুরুষ যেরূপ ক্রতুমান হয়, এই লোক হইতে 
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প্রয়াণ করিয়! সেইরূপই হয়। সুতরাং পুরুষ ক্রেতু করিবে, অর্থাৎ উপাসনা 
করিবে ।” 

গুরুর, শাস্ত্রের বা আচার্ধের কোন উপদেশ শুনিলে, মননের ফলে, 
সুনিশ্চিত প্রত্যয় পুরুষের জন্মে যে এই উপদেশ সত্য। এই সুনিশ্চিত 
প্রত্যয়ই ক্রতু । সব পদাৰ্থই ব্ৰহ্ম, এই উপদেশ যার অন্তরে সুনিশ্চিত প্রত্যয়ে 
পরিণত হয়, তিনি ব্রন্গক্রতু ; আকস্মিক মৃত্যু ঘটিলে, সেই পুরুষ এই ক্রুতু 
অর্থাৎ ব্ৰহ্মবোধ লইয়াই হুয়তে| পুনরায় জন্মিবেন ; সেই জন্মে বন্দপ্রাপ্ত 
হইবেন, ব্রহ্মরূপ হইবেন, ইহাই তাৎপর্য । ক্রতু করিবে, এই বাক্যাংশের 
ভাষ্যকার কৃত অর্থ গুণারোপ-পূর্বক উপাসনা করিবে ; ভাস্তের রত্ব প্রভা টাকা 
বলিয়াছেন ধ্যান করিয়! উপাসন! ও ধ্যান এখানে একার্থক। 

এখানে বিচার্ষ, ‘সর্ববম্‌ ইদং ব্রহ্ম’ এই বাক্যের অর্থ কি? তিনটী পদেই 
প্রথমা বিভক্তি, সুতরাং তিনটীই সমানাধিকরণ। প্রথম দুইটী পদ বিশেষণ, 
ব্রহ্ম পদটী বিশেষ্য। একটা উদাহরণ দেওয়া যাক্‌, “লাল সুগন্ধি গোলাপ” 
এই বাক্য লাল ও সুগন্ধি পদ দুইটী বিশেষণ, গোলাপ পদটি বিশেষ্য ; অর্থাৎ 
গোলাপ একই কালে একই স্থানে লালও বটে, সুগন্ধিও বটে। “সর্ববম্‌ ইদং 
ব্ৰহ্ম’ এইবাক্যেও একই বিভক্তি আছে ; সুতরাং সর্ববং ব্রহ্ম এবং ইদং ব্রহ্ম, 
এই দুইই সত্য হইতে পারে কি? সর্বম্‌ এবং ইদম্‌ এর মধ্যে অন্তনিহিত 
বাধ ( inherent contradiction ) আছে ; অথচ সামান্নমাধিকরণও আছে 3 
সুতরাং আচার্ধের! বলিয়াছেন যে, সর্ববম্‌ ইদং ব্রহ্ম এই স্থলে বাধসামান্যা- 
ধিকরণ, অর্থাৎ সর্ববং ব্ৰহ্মই যথার্থ, ইদং ব্রহ্ম হইতে পারে না । 

এই আলোচনার প্রয়োজন এই,--ইদং ব্রহ্মও সত্য মনে করিয়া ভক্তিমান 
কোন কোন আধুনিক আচার্ধ কোন বিশিষ্ট দেবত! বা গুরুই ব্রহ্ম, এই শিক্ষা 
দেন। এই প্রকার ধারণার প্রতিষেধের জন্যই স্বয়ং বেদব্যাস এতগুলি 
সূত্র করিয়া জানাইয়াছেন এ সৃূত্রগুলিতে সগুণ ঈশ্বরই প্রতিপাদিত হইয়াছেন, 
জীববিশেষ নহে। 

যে সকল গুণ আরোপিত করিয়া উপাসন! করিতে হইবে, সেইগুলি বলা 
হইতেছে--মনোময়ঃ প্রাণশরীরে। ভারূপঃ সতাসঙ্কল্পং আকাশাত্বা, সর্ববকর্মা 
সর্ববকাম:ঃ সর্ববগন্ধঃ সর্বরসঃ, সর্বমিদম্‌ অভ্যাত্তঃ, অবাকী, অনাদরঃ। 

তিনি মনোময় ; মনই তাহার উপাধি ; মনের অধীনে মানুষ ব্যাপারে 
প্রবৃত্ত ও নিবৃত্ত হয়; প্রাণই জ্ঞানশক্তি ও ক্রিয়াশক্তির অবলম্বন ; এই প্রাণই 
যেন তার শরীর ; চৈতন্যের দীপ্তিই তাহার রূপ; তাহার সঙ্কল্প অমোঘ ; 
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তিনি আকাশের ন্যায় সর্বব্যাপী ও সুক্ষ্ম ; সমগ্র জগৎ তাহারই কর্ম, সুতরাং 
তিনি সর্বকর্ম। ; ধর্মের অবিরুদ্ধ যত কাম, তিনিই সেই সব; তিনি সর্বাত্মক, 
তাই সকল শুভ গন্ধ, রস তিনিই, কিন্তু অশ্তভ গন্ধ বা রস পাপদিপ্ধ সুতরাং 
তিনি নহেন ; এই সবই তিনি অধিকার করিয়া, ব্যাপ্ত করিয়া আছেন তাই 
অভাত্ত ; বাক শব্দের অর্থ বাগিন্দরিয়, বাগিন্দ্রিয় তাহার নাই, তাই তিনি 
অবাকী; ইহা দ্বার আরে! বোঝানে! হইতেছে যে কোনও ইন্দ্িয়ই তাহার 
নাই। আদর শব্দের অর্থ সম্ভ্রম ; অর্থাৎ যার নিকট হইতে কিছু প্রত্যাশা 
করি, তার প্রতি যে প্রকার আচরণ করি, তাহাই আর্দর। ব্রহ্ষের কোন 
প্রত্যাশ! থাকিতে পারে না, তাই ব্রহ্ম অনাদর। লৌকিক অর্থে আদর শব্দ 
ভালবাপাপুর্ণ ব্যবহারও বোঝায়, সেই অর্থ গ্রহণ করিলে এই বুঝায় যে 
ব্রহ্ম কারো! প্রতি ভালবাসাপূর্ণ বাবহার করিতে পারেন না। 

ব্রহ্মের আয়তন আছে কি? তিনি কি অনুপরিমাণ ? তাহাই বুঝাইবার 
জন্য শ্রুতি পুনরায় বলিতে লাগ্লেন-_“এষ ম আত্মাহস্তহ্বদয়ে অনীয়ান্‌ 
ব্রীহের্বা যবাদ্বা সর্ষপাদ্বা শ্ঠামাকাছ। শ্যামাকতওুলাদ্বা এষ ম আত্বা 
অন্তহ্বদয়ে জ্যায়ান্‌ পৃথিব্য| জ্যায়ানস্তরিক্াৎ জ্যায়ান্‌ দিবো জ্যায়ান্‌ এভ্যো 
লোকেভ্যঃ।” হৃদয়ের মধ্যে পূর্বোক্ত গুণসকলবিশিষ্ট এই যে আমার আত্মা, 
ইনি ব্রীহি, যব, সর্ষপ, শ্যামাকধান্য, শ্যামাক তগুঃল অপেক্ষাও সৃষ্মতর ; 
হৃদয়ের মধো অবস্থিত আমার এই আত্মাই পৃথিবী হইতে, অস্তরিক্ষ হইতে, 
দ্রালোক হইতে বিশালতর। অর্থাৎ হৃদয়ের মধ্যে অবস্থিত হইলেও এই 
আত্ম। সর্বব্যাপী। সুতরাং এই আত্মা কোন দেববিশেষ বা জীববিশেষ 
হইতে পারেন না। অর্থাৎ হৃদয়ের মধ্যে স্থিত এই আত্মা প্রত্যগাত্মাই, 
উভয়ে অভিন্ন । 

সগুণবিদ্যার উপসংহার করিয়! শ্রুতি বলিয়াছেন-__“সর্ববকর্মা সর্বাকামঃ 
সর্ববগন্ধঃ সর্বরসঃ সর্ধবমিদম্‌ অভ্যাত্তোবাক্যনাদরঃ এষ ম আত্মাহন্তহ্হদয় এতদ্‌ 
ব্ৰহ্ম এতম্‌ ইতঃ প্রেত্যাভিসংভবিতান্মি ইতি যসথ স্যাদদ্ধা ন বিচিকিৎসাস্তীতি 
হ স্মাহ শাপ্ডিলাঃ শাণ্ডিল্াযঃ ।” 

‘সর্বকর্মা। সর্বকাম সর্বগন্ধ সর্বরস, সব কিছুই ব্যাপ্ত করিয়া বর্তমান, 
ইন্্রিয়বজিত আদররহিত, হৃদয়ের মধ্যে অবস্থিত আমার এই ষে আত্ম, 
ইনি ব্ৰহ্মই; এই দেহ তাগ করিয়া ইহাকে আমি প্রাপ্ত হইব, এই 
নিশ্চয়বোধ যার আছে, এবং এ বিষয়ে যার কোন প্রকার সংশয় নাই, তিনি 
ইহাকে পাইবেন, ইহা শাণ্ডিল্য বলিয়াছিলেন।' 
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এখানে বক্তব্য এই--(ক) সর্বকর্ম| ইত্যাদি বাক্যের পুনরুক্তি দ্বার! শ্রুতি 
এই কথাই বলিয়াছেন যে মনোময়ত্বাদি গুণের দ্বারা যাহাকে লক্ষিত করা 
হইয়াছে সেই ঈশ্বরকেই ধ্যান করিতে হইবে কিন্তু গুণবিশিষ্ট ঈশ্বরের ধ্যান 
করা নহে। কারণ গুণবিশিষ্টের ধ্যানে গুণের ধানও প্রয়োজন হয়ঃ 
তাহাতে বস্তুর ও গুণের পৃথক প্রত্যয়ের ধ্যান করিতে হয়। কিন্তু ধ্যান এক 
প্রতায়েরই হয়, দুই ভিন্ন প্রত্যয়ের ধ্যান এককালে হইতে পারে না। 


(খ) “এষ ম আত্মা এই বাকো যে আত্মার কথা বল৷ হইয়াছে তিনি 
প্রত্যগাত্না নহেন, সাধকের নিজের আত্ম! । 


(গ) ইতঃ প্রেতা--এই দেহ ত্যাগ করিয়া সগুণোপাসক ঈশ্বর 
প্রাপ্ত হন। ভাগাবান সাধকের ঈশ্বরসাক্ষাৎকার প্রতিদিনই হইতে পারে; 
কিন্তু উপাধিসংযোগবশতঃ তাহা বাধিত হয়| ঈশ্বরের চরম সাক্ষাৎকার 
দেহত্যাগের পরে হয়। এজন্যই ইতঃপ্রেত্য একথা বল! হইয়াছে। 


(ঘ) সগুণোপাসকদের নান] প্রকার ধশ্বর্ধ প্রকাশ হয়। ছান্দোগাশ্রুতি 
বলিয়াছেন স একধা ভবতি, ব্রিধা ভবতি, পঞ্চধা ভবতি, শতধা ভবতি ; 
একদেহে প্রকাশ পান, তিন দেহে, বা পাঁচদেহে বা শতদেহে প্রকাশ 
পান। ছান্দোগ্য-ক্রুতি ৮১২।৩ আরো বলিয়াছেন মুক্ত পুরুষ ( সম্প্রসাদ ) 
ভোজন করিয়া, ক্রীড়া করিয়া, আমোদ প্রমোদ করিয়া (ভক্ষণ, ক্রৌড়ন্‌ 
রমমাণঃ) পরিভ্রমণ করেন। মুক্ত পুরুষ যদি পিতৃলোক কামনা করেন, 
তবে তার সংকল্পের প্রভাবে পিতৃগণ উখিত হন (স যদি পিতৃলোককামঃ 
ভবতি, সংকল্লাদেবাস্য পিতরঃ সমুত্তিষ্ঠস্তি )। 

এই সকল এখর্য সগুণোপাসকদেরই লাভ হয়। (সগুগাবস্থায়াম্‌ এঁশর্ধং 
সগুণবিগ্ভাফলভাবেন উপতিষ্ঠতে--ব্রহ্মসূত্র (819১১ )। নিরুপাধিক নিওুণ 
আত্মার সাধন! যাহারা করেন, তাহাদের কি হয়? বৃহদারণ্যক শ্রুতি 
বলিয়াছেন “যেখানে, যেন দ্বৈত আছে মনে হয়, সেখানে এক জন অপরকে 
দেখে, একজন অপরকে অভিবাদন করে ; যেখানে সাধকের নিকট সব কিছুই 
আত্মাই হইয়া যায়, সেখানে তিনি কিসের দ্বারা কাহাকে দেখেন, কিসের 
দ্বারা কাহাকে অভিবাদন করিতে পারেন ? অর্থাৎ পারেন না (যত্র হি 
দ্বৈতমিব ভবতি তত্র ইতরঃ ইতরম্‌ অভিবদতি ; যত্রতু অধ্য সর্বম আত্মৈবাভূৎ 
তৎ কেন কং পশ্যেৎ, কেন কমভিবদেৎ )। অর্থাৎ নিগুরণ সাধকের আত্মা ভিন্ন 
অন্য কিছুই নাই, এশবৰ্য তো নাইই | যেখানে আত্ম! ভিন্ন সত্ভাই নাই» 


২৮ বেদাস্গ্র্থ 
সেখানে অন্ত বস্তুর সতাও নাই। সৃত্রগুলির রামমোহনকৃত ভাষ্য মুল গ্রন্থে 
পাওয়া যাইবে। 

৫ম সূত্র__হিরগ্য়ঃ-শতপথ ব্রাহ্মণ ১৯/৬৩1২ মন্ত্রে আছে “যথা ব্রীহিবা 
যবো বা শ্তামাকো বা শ্যামাকতওুঁলে! বা এবম্‌ অয়ম্‌ অস্তরামন্‌ পুরুষো 
হিরগ্নয়ঃ” অর্থাৎ অন্তরাত্মাই সুবর্ণের মত উজ্জ্বল। সুতরাং তিনি জীব নহেন, 
ব্ৰহ্মই । 

স্মৃতেন্চ ॥ ১৷২।৬॥ 

গীতাদি স্মৃতির প্রমাণে ব্ৰহ্মই উপাস্য হয়েন অতএব জীব উপাস্য 

না হয়।॥ ১:২৬ ॥ 
অর্ভকৌকক্ত্বাতৃদ্যপদেশাচ্চ নেতি চেন্ন 
নিচাব্যত্বাদেবং ব্যোমবচ্চ ॥ ১২1৭ ॥ 

বেদে কহেন ব্রহ্ম হৃদয়ে থাকেন আর কহেন ব্রহ্ম ব্রীহি ও যব 
হইতেও ক্ষুদ্র হয়েন, অতএব অল্পস্থানে যাহার বাস এবং যে এ পর্যস্ত 
ক্ষুদ্র হয়, সে ঈশ্বর না হয় এমত নহে; এ সকল শ্রুতি ছর্বলাধিকারী 
ব্যক্তির উপাসনার নিমিত্ত ব্রহ্মকে হদয়-দেশে ক্ষুদ্রবরূপে বর্ণন, 
যেমন স্থচের ছিদ্রকে স্বত্র প্রবেশ করিবার নিমিত্ত আকাশ শবে 
লোকে কহে ॥ ১১৭ ॥ 

সম্তভোগপ্রাপ্তিরিতি চেন্ন বৈশেষ্যাৎ॥ ১/২।৮। 

জীবের ন্যায় ঈশ্বরের সম্ভোগের প্রাপ্তি আছে এমত নয়, যেহেতু 
চিৎ শক্তির বিশেষণ ঈশ্বরে আছে জীবে নাই ॥ ১২1৮ ॥ 

বেদে কোন স্থানে অগ্নিকে ভোক্তা রূপে বর্ণন করিয়াছেন, কোন 
স্থানে জীবকে ভোক্তা কহিয়াছেন, অতএব অগ্নি কিম্বা জীব ভোক্তা 
হয় ঈশ্বর জগৎ-ভোক্ত1 না হয়েন, এমত নয় । 

অত্ত| চরাচরগ্রহণাৎ ॥ ১২৯ ॥ 


জগতের সংহারকর্তা ঈশ্বর হয়েন যেহেতু চরাচর অর্থাৎ জগৎ 
ঈশ্বরের ভক্ষ্য হয় এমত বেদেতে দেখিতেছি ; তথাহি ব্রদ্ষের ঘৃতরূপ 
ভক্ষ্য সামগ্রী মৃত্যু হয় ॥ ১২1৯ ॥ 
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প্রকরণাচ্চ ॥ ১২১৪ ॥ 

বেদে কহেন ব্র্মের জন্ম নাই মৃত্যু নাই ইত্যাদি প্রকরণের দ্বার! 
ঈশ্বর জগতভোক্তা অর্থাৎ সংহারক হয়েন ॥ ১২1১০ ॥ 

বেদে কহেন হৃদয়াকাশে ছুই বস্তু প্রবেশ করেন কিন্তু পরমাত্মার 
পরিমিত স্থানে প্রবেশের সম্ভাবনা! হইতে পারে নাই ; অতএব বেদে 
এই দুই শব্দ দ্বারা বুদ্ধি আর জীব তাৎপর্য হয় এমত নহে। 

গুহাংপ্রবিষ্টাবাতক্মানৌহি তদ্দর্শনাৎ ॥ ১৷২৷১১ ॥ 

জীব আর পরমাত্মা হাদয়াকাশে প্রবিষ্ট হয়েন যেহেতু এই দুইয়ের 
চৈতন্য স্বীকার কর] যায়; আর ঈশ্বরের হৃদয়াকাশে প্রবেশ হওয়া: 
অসম্ভব নহে যেহেতু ঈশ্বরের হৃদয়ে বাস হয় এমত বেদে দেখিতেছি, 
আর সর্বময়ের সর্বত্র বাসে আশ্চর্য কি হয় ॥ ১২।১১॥ 


বিশেষণাচ্চ ॥ ১২1১২ ॥ 
বেদে ঈশ্বরকে গম্য জীবকে গন্তা বিশেষণের দ্বারা কহেন, অতএব 
বিশেষণের দ্বারা জীব আর ঈশ্বরের ভেদের প্রতীতি আছে: 
॥ ১২১২ ॥ | 


বেদে কহিতেছেন ইহ! অক্ষিগত হয়েন। এ শ্রুতি দ্বার! বুঝায় 
যে জীব চক্ষুগত হয় এমত নহে। 


অন্তর উপপত্তেঃ ॥ ১৷২৷১৩ ॥ 
অক্ষির মধ্যে ব্রহ্ম হয়েন, যেহেতু সেই শ্রুতির প্রকরণে ব্রহ্ষের 
বিশেষণ শব অক্ষিগত পুরুষের বিশেষণ করিয়া কহিয়াছেন ॥ 
১১১৩ ॥ 
স্থানাদিব্যপদেশাচ্চ ॥ ১২1১৪ ॥ 
চক্ষুশ্থিত যদি ব্রহ্ম হয়েন তবে তাহার সর্বগতত্ব থাকে নাই এমত 
নহে ; বেদে ব্রহ্ধকে অক্ষিস্থিত ইত্যাদি বিশেষণেতে উপাসনার নিমিত্ত 
কহিয়াছেন, অতএব ব্রহ্গের চচ্ষুস্থিতি বিশেষণের দ্বার৷ সর্বগতত্ব : 
বিশেষণের হানি নাই। ॥ ১২১৪ ॥ 


নি বেদাস্ত গ্রন্থ 
ভুখবিশিষ্টাভিথানাদেবচ ॥ ১২১৫ ॥ 


ব্রহ্মকে স্থখস্বরূপ বেদে কহেন অতএব শুখস্বরূপ ব্রঙ্গোর বেদেতে 
কথন দেখিতেছি ॥ ১২১৫ ॥ 


শ্রুতোপনিষৎকগত্য ভিধানাচ্চ ॥ ১1২।১৬ ॥ 
বেদে কহেন যে উপনিষৎ শুনে এমত জ্ঞানীর প্রাপ্তব্য বস্তু চক্ষুস্থিত 
পুরুষ হয়েন অতএব চক্ষুস্থিত শব্দের দ্বারা এখানে ব্রহ্ম প্রতিপান্ত 
হয়েন | ১1১১৬ ॥ 


অনবস্থিতেরসম্ভবাচ্চ নেতরঃ ৷ ১1২,১৭ ॥ 
অন্য উপাস্তের চক্ষুতে অবস্থিতির সম্ভাবনা! নাই আর অমৃতাদি 
বিশেষণ অপরেতে সম্ভব হয় নাই ; অতএব এখানে পরমাসত্মা প্রতিপান্ 
হয়েন, ইতর অর্থাৎ জীব প্রতিপাগ্য নহে ॥ ১1২১৭ ॥ 


পৃথিবীতে থাকেন তেঁহে৷ পৃথিবী হইতে ভিন্ন, এ শ্রুতিতে পৃথিবীর 
অভিমানী দেবতা কিম্বা অপর কোন ব্যক্তি ব্রহ্ম ভিন্ন তাৎপর্য হয় এমত 
নহে। | 


অন্তৰ্য্যামীঅধিদৈবাদিষু ত্ধৰ্ম্মব্যপদেশাৎ ॥ ১৷২৷১৮ ॥ 


বেদে অধিদৈবাদি বাক্যসকলেতে ব্ৰহ্মই অন্তৰ্ধামী হয়েন যেহেতু 
অন্তর্ধামীর অমৃতাদি ধর্ম বিশেষণেতে বর্ণন বেদে দেখিতেছি আর 


অমৃতাদি ধর্ম কেবল ব্রন্মের হয়॥ ১৷২৷১৮ ॥ 


টাকা__১৮ সূত্র £_অধিদৈবাদি-অধিদৈবত ও অধিভুত। উদ্দালক 
আরুণির প্রশ্নের উত্তরে ( বৃহঃ উপঃ ৩1৭) যাজ্ঞবন্ধা অধিদৈবত ও অধিভূত 
বস্তসকলের মধ্যে অন্তর্ধামীর অস্তিত্ব প্রদর্শন করেন | এই অন্তর্যামী, ব্রহ্মই। 
পৃথিবী, জল, অগ্নি, অন্তরীক্ষ, বায়ু, দ্যলোক, আদিত্য, দিকৃসমূহ, 
চন্দ্রতারকা, আকাশ, তমঃ, তেজঃ এই সকল বস্তু অধিদৈবত অর্থাৎ 
দীপ্তিমান্। সর্বভূত, প্রাণ, বাক্‌, চক্ষুঃ, ত্র, মনঃ, ত্বচ, বুদ্ধি ও রেতঃ 
বা জননেন্দ্রিয়, এই সবই অধিভূত। 
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নচ স্মার্তৃমতন্ধর্ম্মা ভিলা পাৎ ॥ ১২1১৯ ॥ 
সাংখ্য স্মৃতিতে উক্ত যে প্রধান অর্থাৎ প্রকৃতি সে অন্তর্ধামী ন! হয়, 
যেহেতু প্রকৃতির ধর্মের অন্য ধর্মকে অন্তর্ধামীর বিশেষণ করিয়া বেদে 
কহিতেছেন। তথাহি অন্তর্ধামী অদৃষ্ট অথচ সকলকে দেখেন, অশ্রুত 
কিন্ত সকল শুনেন, এ সকল বিশেষণ ব্রন্মের হয়, স্বভাবের ন! 
হয় ॥ ১২১৯ ॥ 


শারীরশ্চোভস্বেছপি হি ভেদেনৈনমধীক্বতে ॥ ১২।২০ ॥ 

শারীর অর্থাৎ জীব অন্তর্ধামী না হয়, যেহেতু কাণ এবং মাধ্যন্দিন 
উভয়তে ব্রহ্মকে জীব হইতে ভিন্ন এবং জীবের অন্তর্যামী স্বরূপ 
কহেন ॥ ১২২০ ॥ 


টাকা_২* সূত্র-_কাঁধ ও মাধ্যন্দিন, যজুৰ্বেদের দুই শাখার নাম। 

বেদেতে ব্রক্মকে অদৃশ্য বিশেষণেতে কহেন আর বেদে কহেন 
যে পণ্ডিতসকল বিশ্বের কারণকে দেখেন, অতএব অদৃশ্য ব্রহ্ম 
বিশ্বের কারণ ন! হুইয়! প্রধান অর্থাৎ স্বভাব বিশ্বের কারণ হয় এমত 
নহে। | 

অদৃশ্যত্বাদিগুণকো ধর্মে ক্তেঃ॥ ১২২১ ॥ 

অদৃশ্যত্বাদি গুণবিশিষ্ট হইয়া জগৎকারণ ব্রহ্ম হয়েন, যেহেতু সেই 
প্রকরণের শ্রতিতে সর্বজ্ঞাদি ব্রহ্মধর্মের কথন আছে। যদি কহ 
পণ্ডিতের! অদৃশ্যকে কি মতে দেখেন তাহার উত্তর এই, জ্ঞানের দ্বার! 
দেখিতেছেন ॥ ১২1২১ ॥ 

বিশেষণভেদব্যপদেশাভ্যাঞ্চনেতরো৷ ॥ ১ ২২২ ॥ 

বেদে ব্রহ্মকে অমূর্ত পুরুষ বিশেষণের দ্বারা কহিয়াছেন, অতএব 
এই বিশেষণ আর জীব ও প্রকৃতি হইতে ব্রহ্ম পৃথক, এমত দৃষ্টির দ্বার! 
জীব এবং প্রকৃতি বিশ্বের কারণ না হয়েন ॥ ১২।২২ ॥ 

রূপোপন্যাসাচ্চ ॥ ১২২৩ ॥ 
বেদে কহেন বিশ্বের কারণের মস্তক অগ্নি, দুই চক্ষু চন্দ্র সূর্য, 


৩২ বেদাস্ত গ্রন্থ 


এইমত রূপের আরোপ সর্বগত ব্রহ্ম ব্যতিরেকে জীবে কিন্ব। স্বভাবে 
হইতে পারে নাই, অতএব ব্ৰহ্মই জগৎংকারণ ॥ ১২২৩ ॥ 


টীকা-_২১-২৩ সূত্র--পরমেশ্বরই ভূতযোনি (সমস্ত বস্তুর কারণ ), কোন 
জীব বা প্রধান নছে। 

বেদে কহেন বৈশ্বানরের উপাসনা করিলে সর্বকল প্রাপ্তি হয়, 
অতএব বৈশ্বানর শব্দের দ্বার জঠরাদি প্রতিপাদ্য হয় এমত 
নহে ॥ 

বৈশ্বানরঃ সাধারণশব্দবিশেষাৎ ॥ ১২1২৪ ॥ 

যগ্ঘপি আত্মা শব্দ সাধারণেতে জীবকে এবং ব্রঙ্গকে বলে এবং 
বৈশ্বানর শব্দ জঠরাগ্নিকে এবং সামান্য অগ্নিকে বলে, কিন্তু ব্রন্মধর্ম 
বিশেষণের দ্বারা এখানে বৈশ্বানর শব্দ হইতে ব্রহ্ম তাৎপর্য হয়েন ; 
যেহেতু এ শ্রুতিতে স্বর্গকে বৈশ্বানরের মস্তক রাপে বর্ণন করিয়াছেন, 
এ ধর্ম ব্রহ্ম বিনা অপরের হইতে পারে নাই ॥ ১২1২৪ ॥ 


্র্য্যমাণমনুমানং স্যাদিতি ৷ ১২।২৫॥ 

স্মৃতিতে উক্ত যে অনুমান তাহার দ্বারা এখানে বেশ্বানর শব্দ 

পরমাত্মা বাচক হয়, যেহেতু স্বতিতেও কহিয়াছেন যে অগ্নি ব্রহ্ষের 
মুখ আর স্বর্গ ব্রঙ্মের মস্তক হয়॥ ১২২৫ ॥ 


শব্দাদিভ্যোহস্তঃপ্র তিষ্ঠানাচ্চনেতি চেন্ন তথা দৃষ্'যপদেশা দসম্ভবাৎ 
পুরুষমপি চৈেনমধীয়তে ॥ ১২২৬ ॥ 

পৃথক পৃথক শ্রুতি শব্দের দ্বারা এবং পুরুষে অস্তঃপ্রতিষ্টিতং 
এ শ্রুতির দ্বারা বৈশ্বানর এখানে প্রতিপাগ্ভ, পরমাত্মা প্রতিপান্ত 
নহেন, এমত নহে, যেহেতু উপাসনা নিমিত্ত এ সকল কাল্পনিক 
উপদেশ হয়, আর স্বর্গ এই সামান্য বৈশ্বানরের মস্তক হয় এমত 
বিশেষণ অসম্ভব এবং বাজসনেয়ীরা আত্মা পুরুষকে বৈশ্বানর 
বলিয়া গান করেন। অতএব বৈশ্বানর শব্দে এখানে ব্রহ্ম তাৎপর্য 
হয়েন ॥ ১২২৬ ॥ 
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অতএব ন দেবতা ভূতঞ্চ ॥ ১1২ ২৭ ॥ 
পূর্বোক্ত কারণসকলের দ্বার! বৈশ্বানর শব হইতে অগ্নির 
অথিষ্ঠাত্রী দেবতা অর্থাৎ পঞ্চভুতের তৃতীয় ভূত তাৎপর্য নহে, 
পরমাত্মাকে উপাসনার নিমিত্ত বেশ্বানরাদি শব্দ দ্বারা বর্ণন 
করিয়াছেন ॥ ১২২৭ ॥ 
সাক্ষাদপ্যবিরোধং জৈমিনিঃ ॥ ১২২৮ ॥ 
বিশ্বসংসারের নর অর্থাৎ কর্তা বৈশ্বানর শব্দের সাক্ষাৎ অর্থ আর 
অগ্র্য অর্থাৎ উত্তম জন্ম দেন অগ্নি শব্দের অর্থ; এই দুই সাক্ষাৎ অর্থের 
দ্বারা বেশ্বানর ও অগ্নি শব্দ হইতে পরমাত্মা প্রতিপান্ধ হইলে 
অর্থবিরোধ হয় নাই, এমত ঞৈমিনিও কহিয়াছেন ॥ ১1২।২৮ ॥ 


যদ বৈশ্বানর এবং অগ্নি শব্দের দ্বার! পরমাত্মা তাৎপর্য হয়েন তবে 

সর্বব্যাপক পরমাত্মার প্রাদেশমাত্র হওয়! কিরূপে সম্ভব হয় । 
অভিব্যক্তেরিত্যাশ্মরথ্যঃ ॥ ১২২৯ ॥ 

আশ্মরথ্য কহেন যে উপলব্ধি নিমিত্ত পরমাত্মাকে প্রাদেশমাত্র 

কহ] অনুচিত নহে ॥ ১২।২৯ ॥ 
অনুস্থতের্ববাদরিঃ ॥ ১।২।৩০ ॥ 

পরমাত্মাকে প্রাদেশমাত্র কহা অন্ুম্মতি অর্থাৎ ধ্যাননিমিত্ত 

বাদরি মুনি কহিয়াছেন ॥ ১1২৩০ ॥ 
ংপত্তেরিতি জৈমিনিস্তথাহি দর্শয়তি ॥ ১২।৩১ ॥ 


উপাসনার নিমিত্ত প্রাদেশমাত্র এরূপে পরমাত্রাকে কহ! সুসিদ্ধ 
বটে ঞ&জৈমিনি কহিয়াছেন এবং শ্রুতিও ইহা কহিয়াছেন ॥ ১২৩১ ॥ 


টাক৷--সুত্ৰ ২৪-৩১-_-এখানে বৈশ্বানর আত্মার আলোচনা করা হুইয়াছে। 
ছান্দোগ্য উপনিষদের পঞ্চম অধ্যায় ১১শ খণ্ড হইতে ১৮শ খণ্ড পর্যন্ত 
এই বৈশ্বানর আত্মার তত্ব উপদিষ্ট হইয়াছে । প্রাচীনশাল প্রভৃতি পাচজন 
জিজ্ঞাসু আত্ম! কি, ব্ৰহ্ম কি জানিবার জন্য উদ্দালকের নিকট যান। উদ্ধালক 
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তাহাদিগকে নিয়া কেকয়রাজ অশ্বপতির নিকট যান, এবং উপদেশ প্রার্থনা 
করেন। রাজা তাহাদিগকে বৈশ্বানর আত্মার উপদেশ দেন। বৈশ্বানর আত্মার 
বর্ণনা এই প্রকার :__সুতেজ] অর্থাৎ হ্যলোকই বৈশ্বানর আত্মার মস্তক, বিশ্বরূপ 
বা সূর্যই তার চক্ষু, বিভিন্ন প্রবাহে চলমান বায়ুই তার প্রাণ, আকাশই তার 
দেহমধ্য ভাগ, জলই তার মুত্রাশয়, পৃথিবীই তার প্রতিষ্ঠা বা চরণ। ছ্যুলোক, 
অন্তরিক্ষলোক এবং পৃথিবীলোক--এই তিন ব্যাপিয়া বৈশ্বানর আত্ম! বিদ্যমান । 
সুতরাং ত্রিলোক্যাত্বাই বৈশ্বানর আত্মা। বৈশ্বানর শব্দের অর্থ জাগতিক অগ্নি 
এবং জঠরে অন্নজীর্ণকারী অগ্নি উভয়ই । আবার, অগ্নি শব্দের অর্থ অগ্রে 
‘নিয়ে যায় যে। বৈশ্বানর শব্দের অর্থ সব কিছুরই কর্তা । শ্রুতি বলিয়াছেন 
যিনি দ্রালোক হইতে পৃথিবী পর্যন্ত প্রদেশ পরিমাণ আত্মাকে প্রতাগাত্মারূপে, 
"আমিই এই আত্ম!” রূপে উপলব্ধি করিয়া উপাসনা করেন, তিনি চরাঁচরে 
সকল প্রাণীতে সকল আত্বাতে অন্নভক্ষণ করেন অর্থাৎ তিনি সর্বাত্মা হইয়া 
যান। ( যন্ত এবং প্রাদেশমাব্রম অভিবিমানম্‌ আত্মানং বেশ্বানরম্‌ উপাস্তে, 


নস সর্কেযু লোকেষু সর্ব্বেষু ভূতেষু সর্বেষু আন্নসু অম্নম্‌ অত্তি )। 
আমনস্তি চৈনমন্মিন ॥ ১।২।৩২ ॥ 
পরমাত্মাকে বৈশ্বানর স্বরূপে শ্রুতিসকল স্পষ্ট কহিয়াছেন, তথাহি 
«তেজোময় অমৃতময় পুরুষ অগ্নিতে আছেন অতএব সর্বত্র পরমা তমা 
পাস হয়েন ॥ ১২1৩২ ॥ 


ইতি প্রথমাধ্যায়ে দ্বিতীয়ঃ পাদঃ ॥ ০ ॥ 


তৃতীয় পাদ 
ওঁ তৎসৎ ॥ বেদে কহেন যাহাতে স্বর্গ এবং পৃথিবী আছেন অতএব 
স্বর্গ এবং পৃথিবীর আধার স্থান, প্রকৃতি কিম্বা জীব হয় এমত নহে । 
দ্যুভবাভাক্সতনং স্বশব্দাৎ ॥ ১৷৩৷১ ॥ 
স্বর্গ এবং পৃথিবীর আধার ব্রহ্ম ই হয়েন, যেহেতু এ শ্রুতি যাহাতে 
ন্যর্গাদের আধাররূপে বর্ণন করিয়াছেন, স্ব অর্থাৎ আত্মা শব্ধ তাহাতে 
"আছে. ॥ ১৩1১ | 
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টাকা ১ম সুত্ৰ ৭ম সূত্র_পূর্ব পাদে ট্রলোক্যাত্মা বৈশ্বানর পরমাত্বাই, 

ইহাই উপদিষ্ট হইয়াছে। বৈশ্বানরের মস্তক দ্যুলোক বা স্বর্গ, দেহমধ্যভাগ 
অস্তরিক্ষ, পাদঘ্ধয় ভূলোক একথাও বলা হইয়াছে । এখন সন্দেহ এই 
হ্যলোক হইতে পৃথিবী পর্যস্ত এই যে বিরাট দেশ ভাগ, ইহার আধার কে! 
সূত্রের আয়তন শব্দটার অর্থ, আধার, আশ্রয়, অধিষ্ঠান। মুগুক (২1২৫) 
মন্ত্রে আছে 

প্যন্মিন্‌ ঘোঃ পৃথিবী চাস্তরিক্ষম্‌ ওতং সহ প্রাণৈশ্চ সর্ব্বৈঃ। 

তমেবৈকং জানথ আত্মানমন্যাবাচে! বিমুঞ্চথ অমৃতস্যৈষ সেতুঃ ॥ 


যাহাতে প্রাণসকলের সহিত দ্যুলোক, পৃথিবী এবং অস্তরিক্ষ অধিঠিত, 
সেই একমাত্র আত্মাকে জান, অন্য বাক্য ত্যাগ কর; ইনি অমৃতের সেতু । 

এই মন্ত্র অনুসারে স্বর্গাদ্ির অধিষ্ঠান পরমাত্মাকেই বুঝায়; কিন্ত 
বাক্যশেযে সেতু শব্দটী আছে; ছুই পারবিশিষ্ট জলরাশির উপরে সেতু 
থাকে? সুতরাং সেতু শব্দ পারই বুঝায় ; কিন্তু আত্মা! বা ব্রহ্ম অনন্ত, অপার । 
সুতরাং সন্দেহ হয় এখানে ত্রন্গকে অধিষ্ঠান বল! হয় নাই, সসীম জড় 
প্রধানকে বল! হইয়াছে, সুতরাং সাংখ্যের প্রধানই স্বর্গাদির অধিষ্ঠান। অথবা 
বায়ুকেই অধিষ্ঠান বলা হইয়াছে ; কারণ বৃহদারণ্যকে আছে ( ৩।৭।২ ) বায়ুই 
সব কিছু বিধৃত করিয়া আছে। অথবা জীবই সকলের অধিষ্ঠান ; কারণ এই 
প্রপঞ্চ ভোগ্য এবং জীবই একমাত্র ভোক্তা ; জীব আছে বলিয়াই জগংও 
আছে বলিয়। প্ৰতীতি হয়। সুতরাং প্রকৃতি, বায়ু, জীব এবং ব্রহ্ম, এর মধ্যে 
কে স্বর্গাদি পৃথিবী পর্য্যন্ত জগতের আধার ? এই প্রশ্নের উত্তরে শ্রুতি স্পষ্টতঃ 
আত্মাকেই অধিষ্ঠান বলিয়াছেন, আত্বাই ব্রহ্ম ; সুতরাং ব্ৰহ্মই জগদাধার, 
জগদাশ্রয়, জগদধিষ্ঠান। সূত্রে যে স্ব শব্দ আছে, তাহ! ( আত্মানম্‌) একমাত্র 
আত্বাকেই বুঝাইতেছে, অন্য কাহাকেও নহে। 


ঘুক্তোপন্প্যব্যপদেশাত ॥ ১/৩।২ ॥ 


এবং মুক্তের প্রাপ্য ব্রহ্ম হয়েন এমত কথন এ সকল শ্রুতিতে 
আছে, তথাহি মৰ্ত্য ব্যক্তি অমৃত হয় ব্রহ্মকে সে পায়, অতএব ব্ৰহ্মই 
্বর্গাদের আধার হয়েন ॥ ১/৩।২ ॥ 


টাকায় সূত্রে বল! হইয়াছে, মুক্ত ব্যক্তি ব্রদ্মকে পাইয়! থাকেন। অথ 


৩৬ বেদাস্তগ্রস্থ 
মর্ড্যোহমূতো ভবত্যত্র ব্রহ্ম সমশ্সতে” ( বৃহঃ 8181৭ )। মৰ্ত্য মানুষ অন্ত হুন, 
এ লোকেই ব্রহ্মকে প্রাপ্ত হন। 
নানুমানমতচ্ছব্াাৎ ॥ ১।৩।৩ ॥ 
অনুমান অর্থাৎ প্রকৃতি ন্বর্গাদের আধার না হয় যেহেতু সর্বজ্ঞাদি 
শব্দ প্রকৃতির বিশেষণ হইতে পারে নাই ॥ ১৩1৩ ॥ 
টাকায় সূত্র সৰ্বজ্ঞঃ সর্ববিৎ ; প্রকৃতি সর্বজ্ঞ সর্ববিৎ নহে। 
প্রাণভূচ্চ ॥ ১1৩1৪ ॥ 
প্রাণভূৎ অর্থাৎ জীব স্বর্গাদের আধার না৷ হয়, যেহেতু সর্বজ্ঞাদি 
বিশেষণ জীবেরে! হইতে পারে নাই ॥ ১1৩1৪ ॥ 
অন্বতের সেতুরূপে আত্মাকে বেদসকল কহেন কিন্তু এখানে 
আত্ম। শব্ধ হইতে জীব প্রতিপাদ্য হয় এমত নহে । 
টাকা-পর্থ সূত্র-_জীবও জগদধিষ্ঠান হইতে পারে না; কারণ জীবও 
সর্বজ্ঞ সর্ববিৎ নহে । 
ভেদব্যপদেশাৎ ॥ ১৷৩৷৫ ॥ 
জীব আর আত্মার ভেদ কথন আছে অতএব এখানে আত্মা শব 
জীবপর নয়; তথাহি সেই আত্মাকে জান ইত্যাদি শ্রুতিতে জীবকে 
জ্ঞাতা আত্মাকে জ্ঞেয় রূপে কহিয়াছেন ॥ ১৩1৫ ॥ 
টাকা-_ম সৃত্র-_“তমেবৈকং জানথ আত্মানম্‌’, সেই একমাত্র আত্মাকেই 
ভ্যান ; এখানে স্পষ্টতঃ জীব আত্ম! হইতে ভিন্ন | 
প্রকরণাৎ ॥ ১৩।৬॥ 
ব্রহ্ম প্রকরণের শ্রুতি আত্মাকে সেতুরূপে কহিয়াছেন অতএব 
প্রকরণ বলের দ্বারা জীব প্রতিপাদ্য হইতে পারে নাই ॥ ১/৩।৬ ॥ 


টাকা-৬ সূত্র_এখানে রামমোহন প্রকরণ শব্দের অর্থ শঙ্কর হইতে 
ভিন্ন ভাবে করিয়াছেন। আত্মাই অমৃতের সেতু) কিন্তু তাহা কোন 
মতেই ই্ঠক প্রস্তর কাষ্ট বালুক! নিমিত সেতু হইতে পারে না) কাজেই 
সেতু শব্দের অর্থ, “যেন সেতু” (সেতুরিব সেতুঃ ) এই অর্থই করিতে হইবে । 
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পূর্বে আপত্তি হইয়াছে যে, সেতু শব্দ পার বুঝায়। শব্দটী যোগারূঢ হইলে 
এই অর্থ হইতে পারিত ; কিন্তু তাহ! সম্ভব নহে; কাজেই সেতু শব্দের 
যৌগিক অর্থ অর্থাৎ ধাতুগ্রত্যয়গত অর্থ এখানে গ্রহণ করিতে হইবে । সেতু 
প্রবহমান জললোত ধারণ করিয়া রাখে ; সেই হেতু সেতু শব্দের অর্থ বিধরণঃ 
বা বিধারক। শ্রুতিতে অন্যত্র এই অর্থের উল্লেখ আছে; স সেতু বিধরণঃ 
এষাং লোকানাম্‌ অসভেদায়। পুনরায়, অমৃতস্য সেতু বলিলে অর্থ হয় না; 
কারণ এখানে ষষ্ঠী বিভক্তি একমাত্র অভেদ অর্থে হইতে পারে; তাহাতে, 
যাহা অমৃত তাহাই সেতু বা বিধরণ এই অর্থ হয়। কিন্তু ব্রন্দই অমৃত, ব্রহ্ম 
ভিন্ন অন্য অমৃত নাই; ব্রহ্ম ধরিয়া রাখ! যায় না। কাজেই অস্ত শব্দের 
অর্থ অমৃতত্ব, ইহাই স্বীকার করিতে হয়। তাহা হইলে অমৃতস্য সেতুঃ 
বাক্যের অর্থ হয় অমৃতত্বের বিধরণ বা বিধারক। বাচস্পতি বলিয়াছেন 
প্ধারণাদ্ধামৃত্বস্য সাধনাদ্বাস্য সেতুত!।” অম্বতত্বের বিধরণ অর্থ” অমৃতত্বের 
সাধন ; অর্থাৎ ব্ৰহ্ম অমৃতত্বের সাধন ; ব্ৰহ্মই অমৃতত্বপ্রাপ্তি করান। এই 
জন্যই রত্বপ্রভা-টাকাকার ইহার অর্থ করিয়াছেন প্রাপক । ব্রঙ্গই জীবকে 
অমৃতত্বপ্রাপ্তি করান ; সুতরাং জীব কোনমতেই স্বর্গাদির আধার হইতে 
পারে না, ইহাই তাৎপর্য। 


স্থিত্যদনাভ্যাঞ্চ ॥ ১।৩।৭ ॥ 
বেদে কহেন তুই পক্ষী এই শরীরে বাস করেন, এক ফলভোগী 


দ্বিতীয় সাক্ষী;; অতএব জীবের স্থিতি এবং ভোগ আছে, বর্গের ভোগ 
নাই ; অতএব জীব এখানে শ্রুতির প্রতিপান্ত না হয় ॥ ১।৩।৭ ॥ 


টাক!--৭ম সৃত্র-সুবিখ্যাত দা! সুপর্ণ! মন্ত্রে বল! হইয়াছে, একটী পক্ষী 
অর্থাৎ জীব ফলভোগ করে, অপর পক্ষী পরমাত্মা, শুধু দর্শন করেন। 
সুতরাং জীব স্বর্গাদির আধার হইতে পারে না। সুতরাং ব্ৰহ্মই ছ্যলোক, 
অন্তরিক্ষলোক ও পৃথিবীলোকের আধার, আশ্রয়, অধিষ্ঠান। 

বেদে কহেন যে দিক হইতেও প্রাণ ভূম! অর্থাৎ বড় হয় অতএব 
ভূম! শব্দের প্রতিপাদ্য প্রাণ হয় এমত নহে । 


ভূমা সংপ্রসাদাদধ্যুপদেশাৎ ॥ ১/৩1৮ ॥ 
ভূমাশব হইতে ব্ৰহ্মই প্রতিপাদ্য হয়েন, যেহেতু প্রাণ উপদেশের 


৩৮ বেদাস্তগ্রন্থ 


শ্রুতির পরে ভূম! শব্দ হইতে ব্ৰহ্মই নিষ্পন্ন হয়েন এইমত উপদেশ 
আছে ॥ ১৷৩৷৮ ॥ 


ধর্ম্মোপপত্তেন্চ ॥ ১,৩৯ ॥ 


ভূনা শব্দ ব্ৰহ্মবাচক, যেহেতু বেদেতে অমৃতত্ব যে ব্ৰহ্ষের ধর্ম 
তাহাকে ভূমাতে প্রসিদ্ধরূপে বর্ণন করিয়াছেন ॥ ১৷৩৷৯ ॥ 


টাক!--৮-৯ম সূত্র-_এই দুই সুত্রে ভূমাতন্বই বিচারের বিষয়। ছান্দোগ্য 
উপনিষদ সপ্তম অধ্যায়ে এই তত্ত্বের উপদেশ আছে । 

নারদ ভগবান সনংকুমারকে বলিলেন, তিনি সকল শাস্ত্র জানিয়াও 
আত্মবিৎ হইতে পারেন নাই ; আত্মাকে না জানিলে শোকের অতীত হওয়া 
যায়না । তাই নারদ সনৎকুমারের নিকট আত্মজ্ঞান প্রার্থনা করিলেন। 
সনৎকুমার তাহাকে বলিলেন, যেহেতু তিনি যাহা জানিয়াছেন তাহা শুধু 
নাম, তিনি নামের উপাসনা করুন (নামোপাস্য্ব ); নারদ তাহাই করিলেন । 
পরে নারদ জিজ্ঞাসা করিলেন নামের অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ ( ভূয়ঃ) কি? সনৎকুমার 
বলিলেন বাক্‌ নাম অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ (ভুয়ঃ)। তুমি বাকৃকে উপাসনা কর। 
এইরূপে সনৎকুমাঁর নারদকে ক্রমশঃ শ্রেষ্ঠ হইতে শ্রেষ্ঠতর প্রতীক সকল-_ 
মন, সঙ্কল্প, চিত্ত, ধ্যান, বিজ্ঞান, বল, অন্ন, জল, তেজ, আকাশ, স্মৃতি, আশা, 
প্রাণ-এর উপাসনা করাইয়া বলিলেন, প্রাণই এই সব। যিনি এই প্রাণতত্তব 
জানিয়া, মনন করিয়!, নিশ্চয়জ্ঞান লাভ করেন, তিনি অতিবাদী অর্থাৎ 
চরমতত্বজ্ঞ এবং সেই বিষয়ে বলিতে সমর্থ হন। নারদ বুঝিলেন, প্রাণই 
আত্মাঃ তাই তিনি জিজ্ঞাসা করিলেন না, প্রাণের অপেক্ষা শ্রেষ্ট কি। 
নারদের ভ্রম দূর করিবার জন্য সনতকুমার নিজেই বলিলেন, কিন্তু যিনি 
সত্যকে আশ্রয় করিয়া অতিবাদী হন, তিনিই প্রকৃত অতিবাদী। তখন 
নারদ বলিলেন, সত্যকে বিশেষভাবে জানিতে চাছেন। সনৎকুমার 
বলিলেন, পরমার্থ-সত্য বা বিজ্ঞান ব্যতীত সত্যকে জানা যায় না ; এই ভাবে 
মনন ব্যতীত বিজ্ঞান হয় না, শ্রদ্ধা ব্যতীত মনন হয় না, নিষ্ঠা ব্যতীত শ্রদ্ধা 
হয় না, চিত্তের একাগ্রতাকরণ ভিন্ন নিষ্ঠা হয় না, সুখ ব্যতীত একাগ্রতা হয় 
না। নারদ জানিতে চাহিলেন সুখ কি ; সনৎকুমার বলিলেন, ভূমাই সুখ। 
নারদ জানিতেন, সন্প্রসাদে অর্থাৎ সুযুপ্তিতে সকল জ্ঞান বিলুপ্ত হয় কিন্ত 
প্রাণ তখনও জাগ্রৎ থাকে, কারণ প্রাণের কার্য তখনও চলিতে থাকে ; তাই 


প্রথম অধ্যায় £ তৃতীয় পাদ ৩৯ 
নারদ প্রাণকেই পরমার্থ মনে করিয়াছিলেন। গুরু তাহাকে ধাপে ধাপে 
অগ্রসর করাইয়! ভূমাতত্বে উপনীত করিলেন । 

ভুমা শব্দটী বহু শব্দ হইতে নিষ্পন্ন। ছান্দোণাশ্রুতি ( ৭,২ ) বলিয়াছেন, 
বাগ.বাব নায়ে| ভূষসী, হে বৎস, নাম হইতে বাক্‌ উৎকৃষ্টতর | দুইটীর মধ্যে ] 
একটীর উৎকর্ষ বৃঝাইতে বহুশব্দের পরে ঈয়স্‌ প্রত্যয় যোগ করিয়া ভূয়স্‌ পদটা, 
গঠিত ; ইহা পুংলিঙ্গে ভূয়ান্‌, স্ত্রীলিঙ্গে ভূয়সী এবং ক্লীবলিঙ্গে ভূয়ঃ হয় ।' 
দেশের যেমন বিশালতা, সংখযারও তেমনি বিপুলতা! | সংখ্য।-বাঁচক বহু: 
শব্দের উত্তর ইমন্‌ প্রত্যয়যোগে ভূমন্‌ (ভূমা ) পদটা গঠিত। চক্ষু মেলিলে 
এই যে বিপুল সংখ্যক বস্তু দেখি, এ সকলের তত্ব কি? এসকল কোথা হইতে 
উৎপন্ন ? উত্তরে বলিতে হয়, এসকল আন্না হইতেই উৎপন্ন । ( বিপুলাত্মকঃ 
সর্ধকারণত্বাৎ পরমাত্মা এব ভূম! ) বিপুলাত্বক এবং সকলের কারণ বলিয়া! 
পরমাত্মাই ভূমা । এইভাবে সনৎকুমার নারদকে আত্মজ্ঞান দ্িয়াছিলেন ॥ 
এই ভূমাই অমৃত (যো বৈ ভুমা তদ্‌ অস্থৃতম্‌ ) (ছান্দোগ্য ৭1২৪১) 

প্রণবোপামনা প্রকরণে যে অক্ষর শব্দ বেদে কহিয়াছেন সেই 
অক্ষর বর্ণস্বরাপ হয় এমত নহে । 


অক্ষরমন্রান্তধতেঃ ৷ ১1৩।১০ ॥ 

অক্ষর শবে 'এখানে ব্ৰহ্মই প্রতিপাগ্য হয়েন, যেহেতু বেদে কহেন 
আকাশ পর্যন্ত যাবৎ বস্তুর ধারণা অক্ষর করেন, অতএব ব্রহ্ম বিন! সর্ব 
বস্তুর ধারণা বর্ণস্বরূপ অক্ষরে সম্ভব হয় নাই ॥ ১৩।১০ ॥ 

টাকা__এখানে ধারণ! শব্দের অর্থ ধৃতি, ধারণ । 

সা 5 প্রশাসনাৎ ॥ ১৩1১১ ॥ 

এইরূপ বিশ্বের ধারণা, ব্রহ্ম বিন! প্রকৃতি প্রভৃতির হইতে পারে 
নাই, যে হেতু বেদে কছিতেছেন যে সেই অক্ষরের শাসনে সূর্য চন্দ্র 
ইত্যাদি সকলে আছেন, অতএব এরূপ শাসন ব্রহ্ম বিনা অপরে সম্ভক 
নয় ॥ ১1৩।১১ ॥ 

অন্যভাবব্যাবৃত্তেশ্চ ॥ ১৩1১২ ॥ 

বেদেতে অক্ষরকে অদৃষ্ট এবং ড্রষ্টারূপে বর্ণন ফরেন, শাসন- 

কর্তাতে দৃষ্টি-সম্ভাবনা থাকিলে অন্য অর্থাৎ প্রকৃতি তাহার জড়তা 
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ধর্মের সম্ভাবনা শাসন-কর্তাতে কিরাপে থাকিতে পারে ; অতএব দ্রষ্টা 
এবং শাসন-কর্তা ব্রহ্ম হয়েন ॥ ১৷৩।১২ ॥ 


টীকা-_১*--১২ সূত্র । নিরুপাধি শুদ্ধ আত্মাই ক্ষরণরহিতস্বভাব হেতু 
অক্ষর বলিয়া আখ্যাত হন। পৃথিবী প্রভৃতি সকল বস্তু “আকাশে এব তদ্‌ ওতং 
প্রোতংচ।’ আকাশ কিসে ওতপ্রোত এই প্রশ্নের উত্তরে যাঁজ্ঞবন্কা বলিলেন 
“এতস্মিন্‌ খলু অক্ষরে গাগি আকাশঃ ওতশ্চ প্রোতশ্চ ' এইভাবে আকাশ 
প্রভৃতি সকল বস্তু অক্ষর কর্তৃক বিধ্ত। এতস্য ব! অক্ষরস্য প্রশাসনে গাগি 
সূর্ধ্যাচন্দ্ৰমসেী বিধ্ৃতৌ তিষ্ঠতঃ। অক্ষরের শাসন এই প্রকার অমোঘ। 
তদ্বা এতদক্ষরং গাগি অদৃষ্টং দ্র, অশ্রুতং শ্রোতু অমতং মস্ত, অবিজ্ঞাতং 
বিজ্ঞাতৃ (বৃহঃ ৩1৮১১ )। প্রধান অদৃষ্ট, কিন্তু দ্ৰষ্টা নহে ; সুতরাং প্রধান 
অক্ষর হইতে পারে না। আবার, নান অতোহস্তি দ্রষ্ট, নান্বদ্‌ অতোতস্তি 
শ্রোতৃ ; সুতরাং জীবও অক্ষর হইতে পারে নাঁ। সুতরাং ব্ৰহ্মই অক্ষর । 


শ্রুতিতে কহেন ওঁকারের দ্বারা পরম পুরুষের উপাসনা করিবেক, 
আর উপাসকের ব্রহ্ধলোক প্রাপ্তির শ্রবণ আছে, অতএব ব্রহ্মা এখানে 
উপাস্য হয়েন এমত নহে] 


ঈক্ষতিকর্মব্যপদেশাৎ সঃ ॥ ১/৩।১৩ ॥ 


এ শ্রুতির বাক্য শেষে কহিতেছেন যে উপাসক ব্রহ্মার পরাৎপরকে 
ইক্ষণ করেন, অতএব এখানে ব্রহ্মার পরাৎপরকে ইক্ষণ অর্থাৎ উপাসনা 
কর! দ্বারা ব্রহ্মা প্রণব মন্ত্রে উপাস্য না হয়েন কিন্ত ব্রহ্মার পরাৎপর 
ব্ৰহ্ম উপাস্ত হয়েন ॥ ১।৩।১৩ ॥ 


টাকা সূত্র ১৩ প্রশ্নোপনিষদ (& ২,৫) বলিয়াছেন “এতদ্বৈ সত্যকাম 
পরং চ অপরংচ ব্রহ্ম যঢ্‌ ওকারঃ তস্মাদ্‌ বিদ্বান এতেনৈব আয়তনেন একতরম্‌ 
অন্বেতিৎ। হে সত্যকাম, ওঙ্কারই পরব্রক্ম ও অপরব্রহ্গ ; সুতরাং বিদ্বান এই 
ওক্কার অবলম্বনে দুইয়ের এককে পাইতে চেষ্টা করিবে। ব্রহ্মা বা 
হিরপ্যগ্ভই অপর ব্রহ্ম । পুনরায় শ্রুতি বলিলেন “যঃ পুনরেতং ব্রিমাত্রেণ 
ওম্‌ ইতি অক্ষরেণ পরং পুরুষম্‌ অভিধ্যায়ীত”, যিনি ত্রিমাত্রবিশিষ্ট ওম্‌ 
এই অক্ষরের দ্বার! এই পর পুরুষকে ধ্যান করেন ; পুনরায় শ্রুতি বলিলেন 
“গস এতস্মাৎ জীবঘনাৎ পরাৎপরং পুরুষম্‌ ঈক্ষতে”, যিনি এই জীবঘন হইতে 
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পরাৎপর পুরুষকে দেখেন*। জীবঘন শব্দের অর্থ ব্রহ্মার লোক অর্থাৎ 
হিরণ্যগর্ভের স্থান। এই স্থলে জিজ্ঞাস্য এই 

(ক) কে উপাস্য? (খ) যার ধ্যান করিতে হুইবে সেই পর 
পুরুষ কে? (গ) যাহাকে দর্শন করেন সেই পরাৎপর পুরুষ কে? 

উত্তরে বলা হইয়াছে যে, পরব্রদ্ষেরই উপাসনা করিতে হইবে ; কারণ 
ব্হ্ম-শব্দ পরব্রহ্মকেই বুঝায়, ব্রহ্মাকে নহে; যার ধ্যান করিতে হইবে, সেই 
পরপুরুষ পরমাত্বাই ; যার দর্শন করেন সেই পরাৎপর পুরুষও পরমাত্বাই। 
ওঙ্কারের দ্বারা ধ্যান করিতে করিতে সাধক অপরব্রঙ্গের সাক্ষাৎ লাভ করেন 
এবং ব্রহ্মার লোক হইতে আরো সাধনার দ্বারা পরমাত্বার সাক্ষাৎ যথার্থতঃ 
করেন । সুতরাং এখানে সাধকের ক্রমমুক্তির কথাই বল! হইয়াছে ? নিরুপাধিক 
আত্মার সাধনা যাহারা করেন, তাহাদের সগ্োমুক্তি হয়, ইহাই বিশেষ । 

বিশাল দেশ আত্মাই; ইহা ছ্যুভাদি অধিকরণে উপদিষ্ট হইয়াছে; বিপুল- 

ংখ্যক বস্তুসমূহও আত্মাই, ইহা ভূমাধিকরণে প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে ; যাহা 

ক্ষুদ্র, তাহ! কি? শ্রুতি বলিয়াছেন, যাহ! ক্ষুদ্র, তাহাও আত্মাই । বেদব্যাস 
পরবর্তী পাঁচটা সুত্রে তাহাই নিরূপণ করিয়াছেন। 


বেদে কহেন হৃদয়ে অল্পাকাশ আছেন অতএৰ অল্লাকাশ শব্দের 


দ্বারা পঞ্চভুতের মধ্যে যে আকাশ গণিত হইয়াছে সেই আকাশ 
এখানে প্রতিপাঘ্য হয় এমত নহে । 


দহরউত্তরেভ্যঃ॥ ১৷৩৷১৪ ॥ 
এ শ্রুতির উত্তর বাক্যেতে ব্রহ্মের বিশেষণ শব্দ আছে অতএব 
দহরাকাশ অর্থাৎ অল্লাকাশ হইতে ব্ৰহ্মই প্রতিপাগ্য হয়েন॥ ১/৩।১৪ ॥ 


গতিশব্দাভ্যাং তথা হি দৃষ্টং লিজঞ্চ ॥ ১1৩১৫ 


গতি জীবের হয় আর ব্রহ্ম গম্য হয়েন এবং সৎ করিয়া বিশেষণ 
পদ বেদে এই স্থানে কহিতেছেন, অতএব এই সকল বিশেষণ দ্বার! 
ব্রহ্ম ই হৃদয়াকাশ হয়েন ॥ ১৩১৫ ॥ 


ধৃতেশ্চ মহিল্পোহন্যান্মিম,পলন্েঃ ॥ ১৩1১৬ ॥ 
বেদে কহেন সকল লোকের ধারণা ব্রচ্মেতে এবং ভূতের অধিপৃতি 
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রূপ মহিম! ব্রহ্মেতে, অতএব হৃদয়দহরাকাশ শব্দ হইতে ব্রহ্ম প্রতিপাগ্ঠ 
হয়েন ॥ ১1৩১৬ ॥ | 


প্রনিদ্ধেশ্চ ৷ ১৩1১৭ | 


হৃদয়ে ঈশ্বরের উপাসন। প্রসিদ্ধ হয় আকাশের উপাসনার প্রসিদ্ধি 
নহে, অতএব দহরাকাশ এখানে তাৎপর্য নহে ॥ ১৩1১৭ ॥ 


ইতরপরামর্শাৎ স ইতি চেম্নাসম্ভবাৎ ॥ ১৩1১৮ ॥ 


ইতর অর্থাৎ জীব তাহার উপলব্ধি দহরাকাশ শব্দের দ্বারা 
হইতেছে, অতএব জীব এখানে তাৎপর্য হয় এমত নহে; যেহেতু প্রাপ্তা 
আর প্রাপ্য দুইয়ের এক হইবার সম্ভব হইতে পারে নাই ॥ ১।৩।১৮ ॥ 


টাকা সূত্র ১৪-১৮-_আকাশ অনন্ত প্রসারিত, তাই সময় সময় 
আকাশকে ব্রহ্ম আখ্যা দেওয়! হয়। জীবদেহে ব্ৰহ্ম প্ৰতিভাত হন, সেজন্য 
দেহকে ব্রন্মপুর আখ্য! দেওয়! হইয়াছে । দেহের অভ্যন্তরে হৃদয় নামক যন্ত্র 
আছে পুণ্ডরীকের সহিত তার আকৃতিগত সাদৃশ্য আছে; 'তাই তার নাম 
হৃদয়পুণ্ডরীক | হৃদয়কে উর্দাধঃ ছেদন করিলে, ভিতরে একটা ক্ষুদ্র গর্ত 
দেখা যায়; সেই গর্তেও আকাশ আছে ; এই আকাশের নাম দহরাকাশ £ 
দহর শব্দের অর্থ ক্ষুদ্র। এই ক্ষুদ্র আকাশেও আত্মাই উপলব্ধ হন। যে 
আত্মা অনন্ত প্রকাশিত আকাশে বর্তমান, সেই আত্মাই দহরাকাশেও, 
বর্তমান। ইহার উপদেশই দহরবি্ভা | 


(ক) ছান্দোগ্য (৮1১১) মন্ত্রে আছে, অথ যদিদং ব্রক্মপুরে দহরং 
পুণ্ডরীকং বেশ্ম দহরঃ অস্মিন্‌ অন্তরাকাশঃ, এই ব্রহ্মপুরে ক্ষুদ্র পুণ্ডরীক সদৃশ 
গৃহ ; ইহাতে অন্তরাকাশ। এই যে অন্তরাকাশ; ইহ! কি ভূতাকাশ (জড় 
আকাশ ), ন! জীব, না পরমাত্বা? উত্তরে বলা হইতেছে-_পরমাস্নাই 
দহরাকাশ ; কারণ পুনরায় বল! হইয়াছে, যাবান্‌ ব| অয়মাকাশঃ তাবান্‌ 
এষোহংস্তনহৃ্দয় আকাশঃ অস্মিন্‌ গ্ভাবাপৃথিবী অস্তরেব সমাহিতে এষ আত্মা 
অপহতপাপ্]ু ; বাহিরের এই আকাশ যে পরিমাণ, হৃদয়ের অন্তরে এই 
আকাশও সেই পরিমাণ ; দ্যলোক ও পৃথিবীলোক ইহাতে সমাহিত ; ইনি 
আত্মা এবং পাপরহিত। আকাশের সহিত উপম! দেওয়াতে, দ্যলোক ও 
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পৃথিবীলোকের অধিষ্ঠান হওয়াতে, আত্মা বলিয়া আখ্যাত হওয়াতে এবং 
পাপবঞজিত বলিয়! উল্লিখিত হওয়াতে এই দহরাকাশ পরমাত্বাই। 

(খ) শ্রুতি বলিয়াছেন, সুযুপ্তিতে জীব সৎ স্বরূপে অর্থাৎ ব্রন্মে গমন: 
করে ( সতা সোম্যতদা সম্পন্ন ভবতি )। শ্রুতি পুনরায় বলিয়াছেন এই 
প্রাণিসকল অহরহঃ এই ব্রহ্গলোকে যায় কিন্ত জানিতে পারে না ( ইমাঃ 
প্রজাঃ অহরহ্্ণচ্ছন্তি এতং ব্রহ্মলোকং ন বিন্বস্তি )| ব্ৰহ্মই লোক এই সমাসে 
ব্রহ্ধলোক শব্দের অর্থ ব্রহ্ম । জীবের অহরহঃ গমন এবং ব্ৰহ্মলোক শব্দের 
উল্লেখ দ্বারা বুঝা যায় যে দহরাকাশ ব্রহ্গই, আত্মাই। 

(গ) শ্রুতি পুনরায় বলিয়াছেন (ছান্দোগ্য ৮1৪১) যিনি আত্মা» 
তিনি ( যেন) সেতুষ্বরূপ হুইয় এই সকল লোককে ধারণ করিয়া রাখিয়াছেন,. 
যেন এই সকল লোক বিচ্ছিন্ন না হয়। অথ য আত্মা স সেতুবিধৃতিরেষাং' 
লোকানাম্‌ অপভ্েদায়)। আত্মা ধারণ করিয়াছেন সুতরাং তিনি ধারণকর্তা, 
এই বিধৃতি (ধারণ ) তাহারই মহিম! | সর্বলোকধারণরূপ মহিমা পরমাত্বারই 
সম্ভব ; সুতরাং দহর পরমাস্বাই। শ্রুতি পুনরায় বলিয়াছেন এষ সর্কেশ্বর 
এষ ভূতাধিপতিরেষ ভূতপাল এষ সেতুবিধরণ এষাং লোকানাম্‌ অসভেদাঁয় ॥ 
সুতরাং এই ধৃতি বা সর্বলোক ধারণ আত্মারই মহিম! | দহরই আত্মা । 

(ঘ) দহরাকাশ এখানে তাৎপর্য নহে, পরমাত্মাই তাৎপর্য 

(ঙ) শ্রুতি বলিয়াছেন-_-“এই সম্প্রসাদ ( অর্থাৎ সুযুপ্ত জীব ) এই শরীর 
ত্যাগ করিয়া পরম জ্যোতিঃ প্রাপ্ত হইয়! স্বস্বরূপে স্থিত হন, ইনি আত্মা ।' 
অথ য এষ সম্প্রসাদঃ অন্মাৎ শরীরাৎ সমুখায় পরংজ্যোতিরুপসংপদ্ স্বেনরূপেণ ' 
অভিনিষ্পগ্ভতে এষ আত্মেতি হোবাচ (ছান্দোগ্য ৮1৩1৪ )। এখানে জীবের 
উল্লেখ থাকায় জীবই দহর, ইহা সম্ভব নহে; কারণ জীব পরমজ্যোতিঃ প্রাপ্ত 
হইলেন ; এখানে জীব প্রাপক এবং পরম জ্যোতিঃ প্রাপ্য ; এই জ্যোতিঃ-ই 
আত্মা; আত্মাই দহর | সুতরাং জীব দহর হইতে পারে না। 

অথ উত্তরাচ্চেদাবিভূ তিস্বরূপন্ত ॥ ১৩1১৯ ॥ 
ইন্দ্র-বিরোচনের প্রশ্নেতে প্রজাপতির উত্তরের দ্বারা জ্ঞান হয় যে. 
জীব উত্তম পুরুষ হয়েন; তাহার মীমাংসা এই যে ব্রহ্মের আবির্ভূত 
স্বরূপ জীব হয়েন, অতএব জীবেতে ব্রন্মের উপন্যাস এবং 
দহরাকাশেতে জীবের উপন্যাস অর্থাৎ আরোপণ ব্যর্থ না হয়, যেমন, 
সর্ষের প্রতিবিদ্বেতে সূর্যের উপন্যাম অযোগ্য নয় ॥ ১/৩।১৯ ॥ 


ET বেদাস্তগ্রন্থ 
ভন্যার্থশ্চ পরামর্শ ॥ ১৷৩৷২০ ॥ 


জীবের জ্ঞান হইতে এখানে ব্রহ্মজ্ঞানের প্রয়োজন হয়, যেমন বিশ্ব 
হইতে সাক্ষাৎ ব্বরূপের প্রয়োজন হয় ॥ ১৩২০ ॥ 


অল্পশ্রতিরিতি চেত্ৃদুক্তং ॥ ১৩।২১ ॥ 
হৃদয়াকাশকে অল্প স্বরূপে বেদে বর্ণন করেন, অতএব সর্বব্যাপী 
আত্মা কিরূপে অল্প হইতে পারেন, তাহার উত্তর পূর্বেই কহিয়াছি যে 
উপাসনার নিমিত্ত কিরাপে অল্প বোধে অভ্যাস করা যায়, বস্তুত অল্প 
নহেন ॥ ১1৩২১ ॥ 


টাকা সূত্র ১৯২১--এই তিন সূত্রেও দহরের আলোচনাই চলিতেছে, 
তবে পৃথক ভাবে, এজন্য সূত্র তিনটাও পৃথক গৃহীত হইল । জীবই কেন দহর 
হইবে না, এই সৃত্রগুলিতে তাহারই উত্তর দেওয়! হইয়াছে। 

(ক) ছান্দোগ্য (৮1২1৪) মন্ত্রে বল! হইয়াছে, য এষোহক্ষিণি পুরুষো 
দৃশ্ততে এষ আত্মা । ইহা হইতে স্পষ্ট প্রতীতি হয় যে চক্ষুতে প্রতিবিস্বিত 
জীবই আত্মা ; সুতরাং জীবই দহর। ইহার উত্তরে বেদব্যাস বলিতেছেন, 
জীবের স্বরূপ আবিভূর্ত হওয়াতে এই স্বরূপ প্রতিষ্ঠিত জীব ব্রহ্মই। 
রামমোহন ছান্দ্যেগা (৮1১২৩) মন্ত্র উদ্ধৃত করিয়া দেখাইয়াছেন 'জীব 
উত্তমপুরুষ অর্থাৎ ব্রহ্মষবর্ূপত! প্রাপ্ত (এষ সন্প্রসাদোহস্মাৎ শরীরাৎ সমুখায় 
পরং জ্যোতিরুপসম্পদ্য স্বেনরূপেন অভিনিষ্পদ্তে, স উত্তমঃ পুরুষঃ)। এই 
সুযুপ্ত জীব এই দেহ হইতে উদিত হুইয়া পরজ্যোতিঃ প্রাপ্ত হইয়! স্বরূপে 
প্রতিষ্ঠিত হয়; ইনি উত্তমপুরুষ । এই উত্তমপুরুষ ব্রন্স্বরূপতা প্রাপ্ত, ইনিই 
দহর। যিনি জীব বলিয়া প্রতিভাত হন, তিনি ব্রহ্মচৈতন্যের প্রতিবিস্ব মাত্র। 

(খ) সূর্যের প্রতিবিম্ব জলে পড়িলে জলসূর্য দৃষ্ট হয়। কিন্ত সূর্য বিশ্ব 
সূর্ধের স্বরূপ নহে। উজ্জ্বলতা ও উষ্ণতাই’ সূর্যের স্বরূপ । সেই স্বরূপ 
জলসূর্যে নাই। জীবের জ্ঞান আছে বলিয়! মনে হয়, কিন্তু সেই জ্ঞান ব্রহ্ম- 
জ্ঞানের প্রতিফলন ভিন্ন সম্ভব নহে; এজন্য জীবের জ্ঞানের স্বরূপ বুঝিতে 
হইলে ব্রন্গজ্ঞানের স্বরূপ বুঝিবার প্রয়োজন । রামমোহনকর্তৃক এই সূত্রের 
বিবৃতি শঙ্কর হইতে ভিন্ন। 

(গ) সৰ্বব্যাপী ব্রক্ষকে উপাসনার জন্য কষুদ্রস্থানে উপলব্ধি করার উপদেশ 
বেদে আছে। রামমোহনের এই ব্যাখ্যাও শঙ্কর হইতে পৃথক। 
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বেদে কহেন সেই শুভ্র সকল জ্যোতির জ্যোতি হয়েন, অতএব 
এখানে প্রসিদ্ধ জ্যোতি প্রতিপাগ্ হয় এমত নহে। 


অনুকৃতেন্তল্য চ॥ ১৩২২ ॥ 

বেদে কহেন যে ব্রদ্ষের পশ্চাৎ শুাদি দীপ্ত হয়েন ; অতএব ব্ৰহ্মই 

জ্যোতি শব্দের প্রতিপাগ্ধ হয়েন আর সেই ব্রঙ্মের তেজের দ্বারা, 
সকলের তেজ সিদ্ধ হয় ॥ ১৩২২ ॥ 


অপি চন্মর্যতে ॥ ১৩।২৩ ॥ 
সকল তেজের তেজ ব্ৰহ্মই হয়েন স্মৃতিতেও একথা 
কহিতেছেন ॥ ১৩২৩ ॥ 


টাক!-সুত্র-২২-২৩-_জ্যোতিঃ ও তার বিচার। মুণ্ডক (২1২1৯) মন্ত্রে 
আছে, 


(ক) হিরিগ্ময়ে পরে কোষে বিরজং ব্রহ্ম নিষ্কলম্‌ । 
তক্ছুভ্রং জ্যোতিষাং জ্যোতি স্তদ্‌ যদাত্মবিদে! বিদুঃ ॥ 


অবিদ্ভাদি দোষরহিত এবং অবয়বশূন্য অতএব নির্মল আত্মা, প্রকাশষরূপ 
যে সুর্ধাদি তাহাদের প্রকাশক ও সকলের আত্মস্বরূপ ; তিনি জ্যোতির্ময়কোষ 
অর্থাৎ হৃদয়ের মধ্যে অবস্থিতি করেন। তাহাকে এরূপে বাহার! জানিয়াছেন, 
তাহারাই যথার্থ জানেন (রামমোহন )। এই শুভ্র অলৌকিক জ্যোতি: 
ভৌতিক জ্যোতিঃ নহে। 'শুভ্রং জ্যোতিষাং জ্যোতি: এই বাক্যাংশ 
বুঝাইতেছে যে ব্রহ্ম স্বয়ংজ্যোতিঃ, সুতরাং ইহা অলৌকিক বা লৌকিক 
জ্যোতিঃ নহে। বিশেষতঃ পরমন্ত্রেই বলা হইয়াছে, 

(খ) ব্ৰহ্ম স্বয়ংজ্যোতিঃ ; তাহাকে কেহ প্রকাশ করিতে পারে না, 
কিন্ত তাহার প্রকাশের দ্বার! চন্্রসূর্ধাদি অপর বস্তুসকল প্রকাশ করে, ইহা 
গীত! প্রভৃতি স্মৃতিও সমর্থন করে। ন তদ্‌ ভাসযতে সূর্ধ্যো ন শশাঙ্কে! ন 
পাবকঃ ইত্যাদি! 

বেদে কহেন অনুষ্ঠমাত্র পুরুষ হৃদয় মধ্যে আছেন, অতএব অন্ষ্ঠ. 
মাত্র পুরুষ জীব হয়েন এমত নহে। 


৪৬ বেদান্ত গ্রন্থ 
শব্দাদেব প্রমিতঃ॥ ১।৩.২৪ ॥ 
এ পূর্ব শ্রুতির পরে পরে কহিয়াছেন যে অন্থুষ্টমাত্র পুরুষ সকল 
বস্তুর ঈশ্বর হয়েন ; অতএব এই সকল বর্ষের বিশেষণ শব্দের দ্বারা 
ব্ৰহ্মই প্রমাণ হইতেছেন ॥ ১৩1২৪ ॥ 


হৃতপেক্ষয়! তু মনুষ্যাধিকারিত্বাৎ ॥ ১৩1২৫ ॥ 
মনুয্যের হৃদয় পরিমাণে অন্গু্ঠমাত্র করিয়া ঈশ্বরকে বেদে 
কহিয়াছেন, হস্তী কিম্বা পিপীলিকার হৃদয়ের অভিপ্রায়ে কহেন নাই, 
“যেহেতু মন্ুয্যেতে শাস্ত্রের অধিকার হয় ॥ ১5২৫ ॥ 


টাকা সূত্র-২৪-২৪-_কঠশ্রীতি (২1৪১৩) বলেন 


অস্কৃষটমাত্রঃ পুরুষঃ জ্যোতিরিবাধুমকঃ | 
ঈশানে! ভূতভব্যস্য স এবাছ স উ শ্বঃ। এতদ্বৈ তৎ ॥ 


(ক) ধৃমহীন জ্যোতির মত, অঙ্গুষ্টমাত্র পুরুষ ভূতভবিষ্যতের নিয়ন্তা ; 
তিনি আজও আছেন, কালও তিনি থাকিবেন, ইনিই সেই আত্মা । এখানে 
জিজ্ঞাস্য এই অস্থুষ্টমাত্র পুরুষ কি জীব না ব্রন্ম। ইহার উত্তরে বলিতেছেন, 
এই অঙ্কৃমাত্র পুরুষ ত্রহ্মই। ভূত ভবিষ্যতের নিয়ন্তা! ব্রহ্ম ভিন্ন অন্যে হইতে 
পারে না। 

(খ) তবে অঙ্থৃষ্টমাত্র বলা হইয়াছে কেন? উত্তরে বলিতেছেন 
মানুষের জন্যই শাস্ত্র, মানুষের হৃদয় অঙ্ুষ্ট পরিমাণ ; সর্বগত ব্রহ্ম এই হৃদয়ে 
উপলব্ধ হন ; তাই অঙ্কৃষ্টমাত্র বল! হইয়াছে । বস্তুতঃ ইনি সর্বগত, সবব্যাপী 
নিত্য ব্ৰহ্মই । 

বেদে কহেন দেবতার ও ঝযির এবং" মহুয্যের মধ্যে যে কেহো 


ব্ৰহ্মজ্ঞান অভ্যাস করেন তি হে! ব্রহ্ম হয়েন ; কিন্ত পূর্ব সুত্রের দ্বার! 
অনুভব হয় যে মহুয্যেতে কেবল ব্রহ্গজ্ঞানের অধিকার আছে দেবতাতে 


নাই এমত নহে। 


তদুপর্য্যপি বাদরায়ণঃ সম্ভবাৎ ॥ ১/৩।২৬ ॥ 
মনুয্যের উপর এবং দেবতার উপর ব্রহ্মবিভার অধিকার আছে। 
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বাদরায়ণ কহিয়াছেন যেহেতু বৈরাগ্যের সম্ভাবনা যেমন মন্তুষ্যে আছে 
সেইরূপ বৈরাগ্যের সম্ভাবনা দেবতাতে হয় ॥ ১৩২৬ ॥ 


বিরোধ; কর্ম্মণীতি চেন্নানেকপ্রতিপত্তিদর্শনাৎ ॥ ১/৩.২৭ ॥ 


দেবতার অধিকার ব্রহ্মবিষ্ভ। বিষয়ে অঙ্গীকার করিলে স্বর্গের এবং 
মর্ত লোকের কর্মের নিষ্পত্তি এককালে দেবতা হইতে হয়, এমত রূপ 
বিরোধ স্বীকার করিতে হইবে এমত নহে ; যেহেতু দেবতা অনেক রূপ 
ধারণ করিতে পারেন এমত বেদে কহেন; অতএব বহু দেশীয় কর্ম 
এক কালে হইতে পারে, অর্থাৎ দেবত। স্বর্গের কর্ম একরাপে করিতে 
পারেন, দ্বিতীয় রূপে মর্ত লোকের যে কর্ম উপাসনা তাহাও করিতে 
পারেন ॥ ১।৩।২৭ ॥ 


টাকা সুত্র ২৬-২৭--শান্ত্র যদি মনুষ্যের জন্যই হয়, তবে ব্রহ্মবি্যায় 
দেবতাদের অধিকার আছে কি নাই? 


(ক) উত্তরে বৃহদারণ্যক শ্রুতি বলিয়াছেন, তদ্‌ যো যে! দেঁবানাঁং 
প্রতাবৃধ্ত স এব তদভব, যে যে দেবতা “অহং ব্রহ্মাস্মি” এই তত্বের 
উপলদ্ধি করিয়াছিলেন, তাহারা ব্রহ্গপ্ববূপই হইয়াছিলেন। আর হন্ত 
প্রজাপতির নিকট একশত বৎসর ব্রহ্ষমচর্য পালন করিয়া বাস করিয়াছিলেন, 
একথা প্রসিদ্ধ, সুতরাং দেবতাদের ব্রক্ষবিগ্ভায় অধিকার আছে, এবং তাহাদের 
উপর শাস্ত্রের অধিকারও আছে। 


(খ) কিন্তু দেবতার! বিগ্রহবান ও অলৌকিক শক্তিসম্পন্ন, একই কালে 
ভিন্ন ভিন্ন দেহে ভিন্ন ভিন্ন কর্ম করিতে পারেন। ইহাতে তাহাদের কর্ম- 
বিরোধ ঘটিতে পারে, সুতরাং ব্রহ্গবিগ্ায় দেবতাদের অধিকার সঙ্গত নয়। 
ইহার উত্তরে রামমোহন বলিয়াছেন, কর্মবিরোধ সম্ভব নহে। ইন্দ্র একদেহে 
স্বর্গে একপ্রকার কর্ম করিতে পারেন এবং তখনই পৃথিবীতে উপাসনা বা 
ব্রহ্মসাধনায় রত থাকিতে পারেন । সুতরাং দেবতাদের ব্রহ্মবিদ্যায় অধিকার 
আছে স্বীকার করিতেই হয়। 


শব্দ ইতি চেল্লাতঃ প্রভবাৎ প্রতঃক্ষানুমানাভ্যাং ॥ ১।৩।২৮॥ 
নিত্যন্বরূপ বেদ হয়েন, অনিত্যন্বরূপ দেবতা প্রতিপাদক বেদকে 


৪৮ বেদাস্তগ্রন্থ 


স্বীকার করিলে বেদেতে নিত্যানিত্যের বিরোধ উপস্থিত হয় এমত, 
নহে; যেহেতু বেদ হুইতে যাবৎ বস্তু প্রকট হইয়াছে এ কথা সাক্ষাৎ 
বেদে এবং ম্বতিতে কহিয়াছেন ; অতএব যাবৎ বস্তুর সহিত বেদের 
জাতিপুরঃসরে সম্বন্ধ হয়, ব্যক্তির সহিত সম্বন্ধ না হয়; ইহার কারণ 
এই, জাতি নিত্য এবং বেদ নিত্য হয়েন ॥ ১।৩।২৮ ॥ 


অতএব চ নিত্যত্ব- ॥ ১৩২৯ ॥ 
যাবৎ বস্তুর সৃষ্টির প্রকাশক বেদ হয়েন অতএব মহাপ্রলয় বিনা. 
বেদ সর্বদা স্থায়ী হয়েন ॥ ১৩1১৯ ॥ 


সমাননামরূপত্ব চ্চাবৃত্তা প্যবিরে থে! দর্শ নাৎ স্বৃতেন্চ ॥ ১৩1৩০ ॥. 


সৃষ্টি এবং প্রলয়ের যন্ধপিও পুনঃ পুনঃ আবৃত্তি হইতেছে তত্রাপি 
নুতন বস্তু উৎপন্ন হুইবার দোষ বেদে হইতে পারে নাই ; যেহেতু পূর্ব 
সৃষ্টিতে যে যে রূপে ও যে যে নামে বস্ত-সকল থাকেন পর স্থগিতে, 
সেই রূপে দেই নামে উপস্থিত হয়েন, অতএব পুর্বে এবং পরে 
ভেদ নাই এই বেদে দেখা যাইতেছে। তথাহি যথা পুর্বমকল্পয়ৎ এবং 
স্বৃতিতেও এমত কহেন ॥ ১৩1৩০ ॥ 


টাকা-সূত্র ২৮-৩০ _এই তিনটা সূত্রের বিষয়বন্ত জটিল। জৈমিনির মতে 
বৈদিক শব্দ নিত্য, শব্ধ ও অর্থের সন্বন্ধও নিত্য, সুতরাং এ সকলই অনাদি । 
দেবতা প্রভৃতি এবং জগৎ সবই শব্দ হইতে উৎপন্ন । দেবতাদের শরীর 
নাই। কিন্তু বেদব্যাস দেবতাদের শরীর স্বীকার করেন। শরীরী হওয়াতে 
দেবতার! মৃত্যুর অধীন, সুতরাং অনাদি হইতে পারেন না । শব্দ কি? এই 
প্রশ্নের উত্তরে বজ! হয়, স্ফোটই শব্দ । ভোরবেলা শিউলি ফুল ফুটিল ; কাণ 
তীক্ষ হইলে সেই বিস্ফোরণের শব্দ কর্ণগোচর হইত ; সুতরাং স্ফোটই শব্দের 
কারণ। কেহ কেহ বলেন, এই জগৎও স্ফোট হইতেই উৎপন্ন । যাহ! 
অপ্রকাশিত তাহ! যখন প্রকাশিত হয় তখনও বিস্ফোরণ হয়। ভগবান উপবর্ষ 
পাণিনির গুরু ; তিনি বলেন, বর্ণ ই শব্দ, স্ফোট-এর প্রমাণ নাই। বর্ণের 
উৎপত্তি বিনাশ নাই। কঠ, তালু, দস্তমূল, ওষ্ঠ প্রভৃতি উচ্চারণ স্থানের 
সঙ্গে জিহ্বাগ্ের স্পর্শ ও কঠস্থ বায়ুর আঘাত হইতেই বর্ণের অভিব্যক্তি হয় ॥ 
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এই সকল আলোচন! অপ্রাসঙ্গিক বা নিরর্থক নহে; এই সকলই ভাষা- 
বিজ্ঞানের ( Science ০f language ) এর আলোচ্য বিষয় । সকল প্রাচীন 
ভাষাতেই এই সবের আলোচনা অল্পবিস্তর আছে। 


(ক) এই সূত্রের তাৎপর্য এই, বিগ্রহযুক্ত দেবতা অনিত্য কিন্ত 
বেদবাক্য নিত্য ; দেবতার বিগ্রহ স্বীকার করিলে বেদে শব্ধ ও অর্থের 
নিত্যসন্বন্ধ বাধিত হয়। ইহার উত্তর এই যে, তাহা বাধিত হয় ন! ; শ্রুতি 
বলিয়াছেন “প্রজাপতি মনের দ্বারা বাক্যের মিথুন অর্থাৎ যুগল হইলেন। স 
মনসা বাচং মিথুনম্‌ অভবৎ | অর্থাৎ শব্দ ও অর্থের সম্বন্ধ নিত্য। “গো” 
বলিলে একটি গোকেও বুঝায় এবং গোজাতিকে (০1459 concept )ও 
বুঝায় । বেদ শুধু জাতিকে (০188৪ concePt) কে প্রকাশ করে, বাক্তি- 
বিশেষকে নহে । একটী গো মরিয়! যাইবে, কিন্তু গোজাতির ধারণা লুপ্ত 
হইবে না। তেমনি দেবতাবিশেষ লুপ্ত হইতে পারে, দেবতাঁজাতি নিত্যই 
থাকিবে । ইহাই রামমোহনের কথার তাৎপর্য | 


(খ) বেদান্ত স্বীকার করেন, প্রতি কল্পের অস্তে মহা প্রলয় ঘটে, বেদও 
বিলুপ্ত হয়। সুতরাং মহা প্রলয় ন! হওয়] পর্যন্ত বেদ নিত্য। 


(গ) মহাপ্রলয়ের পর নূতন কল্প আর্ত হয়; বেদও অযত্বপ্রসূত 
নিঃশ্বাসের মত ব্রহ্ম হইতে প্রকাশিত হন। কিন্তু এই বেদ পূর্বের বেদ 
হইতে কোন মতেই ভিন্ন নহে; যে বেদ অন্তহিত হইয়। যায় তাহাই পুনঃ 
প্রকাশিত হয়। এইরূপে কল্পে কল্পে বেদ সহ সমগ্র জগতের আবির্ভাব 
তিরোভাব পুনঃ পুনঃ ঘটিতেছে ? কিন্তু কোন নাম, কোন আকার বা কোন 
তত্ব সামান্মভাবেও পরিবর্তিত হয় না। অর্থাৎ সৃষ্টি সর্বদাই সমানাকার । 
মানুষের প্রতিদিনের অভিজ্ঞতায়ও এই তত্বের সমর্থন পাওয়া যায়। 
আজ জাগ্রথকালে জগৎ দেখিলাম, তারপর রাত্রিতে শয়ন করিয়া সুযুপ্তিতে 
প্রবেশ করিলাম, আমার জ্ঞান বিলুপ্ত হইল, পরদিন আবার জাগিয়া উঠিলাম 
এবং ঠিক পূর্বদিনের জগৎই দেখিলাম। ব্যক্তির জীবনে যাহা. ঘটে, 
প্রলয়কালেও তাহাই ঘটে। বেদ সহ সমগ্র জগৎ প্রলয়ে অন্তহিত হয়; 
প্রলয়ের অবসানে, নৃতন কল্লারস্তে সেই বেদ সহ সেই জগতই আবিভুণ্তি হয়। 
পূর্বকল্পে অন্তহিত বেদই পরকল্পে প্রকাশিত হয়। এই ভাবেই বেদ নিত্য। 
এইজন্তই বলা হয় যস্য নিঃশ্বসিতং বেদাঃ। 

৪ 


৫০ বেদাস্তগ্রহ 
এখন পরের দুই সূত্রের দ্বারা আশঙ্ক। করিতেছেন । 


মধ্বা দিঘসম্ভবাদনধিকারং জৈমিনিঃ ॥ ১৩,৩১ ॥ 
বেদে কহেন বনু উপাসনা করিলে বসুর মধ্যে এক বসু হয় । 
এ বিগ্ভাকে মধু তুল্য জানিয়! মধু সংজ্ঞ| দিয়াছেন, আদি শব্দের 
দ্বারা হ্র্য উপাসনা করিলে সূর্য হয় এই শ্রুতির গ্রহণ করিয়াছেন । 
এই সকল বিদ্যার অধিকার মনুষ্য ব্যতিরেকে দেবতার ন! হয়, যেহেতু 
বন্ধুর বনু হওয়া সূর্যের সূর্য হওয়া অসম্ভব, সেই মত ত্রহ্মবিদ্যার 
অধিকার দেবতাতে নাই জৈমিনি কহিয়াছেন ॥ ১1৩।৩১ ॥ 


যদি কহ যেমন ব্রাহ্মণের রাজ্রস্থয় যজ্ঞেতে অধিকার নাই কিন্ত 
রাজন্বয় যজ্ঞ ব্যতিরেকে অন্যেতে অধিকার আছে সেইমত মধ্বাদি 
বিছ্ভাতে দেবতার অধিকার না থাকিয়া ব্রহ্মবিগ্ঠায় অধিকার থাকিবার 
কি হানি, তাহার উত্তর এই । 


জ্যোতিষি ভাবাচ্চ ॥ ১৩1৩২ ॥ 
সুর্ধাদি ব্যবহার জ্যোতির্মগুলেই হয় অতএব সূর্য শব্দে জ্যোতি- 
গুল প্রতিপাগ্ধ হয়েন নতুবা মন্ত্রাদের স্বকীয় অর্থের প্রমাণ থাকে 
নাই ; কিন্ত মণ্ডলাদের চৈতন্য নাই অতএব অচৈতন্যের ব্রক্মবিদ্ভাতে 
অধিকার থাকিতে পারে নাই, জৈমিনি কহিয়াছেন ॥ ১।৩।৩২ ॥ 


ভাবন্ত বাদরায়নোহস্তি হি ॥ ১।৩।৩৩॥ 


সুত্রে তু শব্দ জৈমিনির শান্ত্রাদি দুর করিবার নিমিত্ত দিয়াছেন; 
ব্রহ্মবিদ্াতে দেবতার অধিকারের সম্ভাবনা আছে বাদরায়ন কহিয়াছেন, 
যেহেতু যগ্ভপিও সূর্যধমণ্ডল অচেতন হয় কিন্তু সুর্যমগ্ডলাভিমানী 
দেবতা সচৈতন্য হয়েন ॥ ১1৩.৩৩ ॥ 


টাকা- সূত্র ৩১--৩৩। (ক) রামমোহন বলিতেছেন, ইহাদের প্রথম হুটা 
সুত্রে দেবতাদের ব্রহ্মবিগ্ভার অধিকার সম্বন্ধে জৈমিনির আপত্তি ও তৃতীয় 
সূত্রে ব্দেব্যাস কর্তৃক আপত্তির উত্তর”বিৰৃত হইয়াছে । এখানে আলোচ্য 
বিষয় মধুবিদ্া | জৈমিনি বলিয়াছেন মধুবিদ্ভাতে দেবতাদের অধিকার নাই, 
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সুতরাং ব্রঙ্গবিদ্যাতেও দেবতাদের অধিকার থাকিতে পারে না। মধুবিদ্া 
সূর্যের উপাসনাবিশেষ ; ছান্দোগা ৩য় অধ্যায় ১ম খণ্ড হইতে ১১শ খণ্ড পর্যন্ত 
এই বিদ্যার উপদেশ আছে। এই উপদেশের বর্ণনা এই প্রকার__ 

দ্যলোক যেন বক্র বংশদণ্ড ; অন্তরিক্ষ মধুচক্র সেই দণ্ডে লম্বিত ; 
পৌরকিরণে আকৃষ্ট হইয়! পৃথিবীস্থ জল অন্তরিক্ষরূপ মধুচক্রে উত্থিত হয়। 
কিরণস্থিত সেই জলই যেন ভ্রমরসকল, আদিত্যই বসু প্রভৃতি দেবগণের 
জন্য সেই চক্রের মধু ; আদিত্য সকল যজ্ঞের ফলস্বরূপ, তাই মধু । বসু, রুদ্র, 
আদিত্য, মরুৎ ও সাধ্য এই দেবতাপঞ্চক সেই আদিতামধু আস্বাদ 
করেন। যিনি এই অম্বতের তত্ব জানেন, তিনি বসু প্রভৃতি দেবগণের 
অন্তর্ভুক্ত হইয়া অমৃত দর্শনে তৃপ্ত হন। তিনি বসু প্রভৃতির মহিমাও 
প্রাপ্ত হন। 

জৈমিনি বলেন, দেবতাদের শরীর আছে, একথা স্বীকার করিলে 
তাহাদের ব্রঙ্গবিদ্ভার অধিকার স্বীকার কর! যায় তাহাতে দেবতাদের 
উপাসনাতে অধিকারও স্বীকার করিতেই হয়। টজমিনির আপত্তি, মধু- 
বিদ্ভাতে আদিত্যের উপাসনাই উপদিষ্ট হইয়াছে; তবে জিজ্ঞাস্য আদিত্য- 
দেবতা কোন আদিত্যের উপাসন! করিবেন? উপাসক বসু প্রভৃতির মহিমা! 
প্রাপ্ত হন ; বসু, কোন্‌ বসুর মহিমাপ্রাপ্ত হইবেন 1 


সুতরাং স্বীকার করিতেই হয়, দেবতাদের শরীরও নাই এবং ব্রক্মবিগ্ভার 
ও উপাসনার অধিকারও নাই। 


(খ) €জমিনীর দ্বিতীয় আপত্তি এই প্রকার £ 

দেবতাদের বিগ্রহবত্তা স্বীকার্ধ নহে। আদিত্য, সূর্য, চন্দ্র প্রভৃতি 
দেবতা বলিয়া গণ্য হন; কিন্তু এইসকল, জ্যোতির্মগুল ভিন্ন কিছু নহে; 
জ্যোতির্সগুল জড় পদার্থমাত্র ; সুতরাং জড়পদার্থের উপাসনায় বা ব্রহ্মবিদ্যায় 
অধিকার থাকিতে পারে না। 


(গ) জৈমিনির আপত্তির বিরুদ্ধে বাদরায়ণ বলিয়াছেন দেবতার 
ব্রহ্মবিগ্যা প্রভৃতির অধিকার আছে, কারণ ব্রহ্গবিদ্ভার কামন! প্রভৃতি 
তাহাদের আছে, একথা শ্রুতিতে দেখা যায়। ইন্দ্র আত্মজ্ঞান লাভের কামনা 
লইয়া প্রজাপতির নিকট গিয়াছিলেন। বৃহদারণ্যক নিজে বলিয়াছেন 
দেবগণের মধ্যে যিনি প্রতিবৃদ্ধ হন, তিনি ব্রহ্মই হন ( তদ্‌ যে! যো দেবানাং 
প্রত্যবৃধ্যত, স এব তদভবৎ)। ইন্দ্র ব্রহ্মচর্ধ পালন করিয়াছিলেন | ব্যাস 


€২ বেদাস্তগ্রন্থ 


প্রভৃতি খষির দেবতাদের সঙ্গে কথোপকথন করিয়াছিলেন। সুতরাং 
দেবতাদের শরীরও আছে, ব্হ্ষবিগ্ভার অধিকারও আছে। 


ছান্দোগ্য উপনিষদে বিদ্যা প্রকরণে শি্যকে শুদ্র কহিয়া সম্বোধন 
করাতে জ্ঞান হয় যে শুদ্রের ব্রহ্মবিষ্ভার অধ্যয়ন-অধ্যাপনের অধিকার 
আছে এমত নহে। 


শুগশ্ত তদলাদর শ্রবণাত্তদাপ্রবর্ণাৎ সূচ্যতে হি ॥ ১/৩।৩৪ ॥ 

শৃত্রকে অঙ্গ কহিয়া সম্বোধন উর্ধগামী হংস কহিয়াছিলেন ; এই 
অনাদর-বাক্য শুনিয়া শুদ্রের শোক উপস্থিত হইল। এ শোকেতে 
ব্যাকুল হইয়া শূদ্ৰ শীঘ্র রৈক্য নামক গুরুর নিকট গেলেন । গুরু 
আপনার সর্বজ্ঞত! জানাইবার নিমিত্ত শুদ্র কহিয়! সম্বোধন করিলেন ; 
অতএব শুড্র কহিয়! সম্বোধন. করাতে শৃড্রের ব্রহ্মবিদ্ভার অধিকারের 
জ্ঞাপন না হয় ॥ ১/৩।৩৪ ॥ 


ক্ষব্রিয়ত্বগতেশ্চোত্তরত্রচৈত্ররথেন লিঙ্গাৎ ॥ ১৩1৩৫ ॥ 
পরে পর শ্রতিতে চেত্ররথ নামা প্রসিদ্ধ ক্ষত্রিয় শব্দের দ্বার! 
ক্ষত্রিয়ের উপলব্ধি হয়, শুদ্রের উপলব্ধি হয় নাই ॥ ১৷৩৷৩৫ ॥ 


₹স্কারপরামর্শাতদভাবাভিলাপাচ্চ ॥ ১৩1৩৬ ॥ 


বেদে কহেন উপনীতি যাহার হয় তাহাকে অধ্যয়ন করাইবেক 
অতএব উপনয়ন সংস্কার অধ্যয়নের প্রতি কারণ; কিন্তু শুদ্রের উপনয়ন 
সংস্কারের কথন নাই ॥ ১৩1৩৬ ॥ 
যদি কহ গৌতম মুনি শুদ্রের উপনয়ন সংস্কার করিয়াছেন তাহার 
উত্তর এই হয় ॥ 
তদভাবনির্ধারণে চ প্রবৃত্তি? ॥ ১৩1৩৭ ॥ 
শূদ্ৰ নয় এমত নির্ধারণ জ্ঞান হইলে পর শুদ্রের সংস্কার করিতে 


গৌতমের প্রবৃত্তি হইয়াছিল ; অতএব শুদ্র জানিয়! সংস্কারে প্রবৃত্তি 
করেন নাই ॥ ১/৩।৩৭ ॥ 
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শ্রবণাধ্যয়নার্থপ্রতিষেধাৎ স্মৃতেন্চ ॥ ১৩1৩৮ ॥ 
শ্রবণ এবং অধ্যয়নের অনুষ্ঠানের নিষেধ শুদ্রের প্রতি আছে 
অতএব শুদ্র অধিকারী না হয় এবং শ্মৃতিতেও নিষেধ আছে। এ 
পাঁচ সূত্র শূদ্ৰ অধিকার বিষয়ে প্রসঙ্গাধীন করিয়াছেন ॥ ১1৩।৩৮ ॥ 


টাকা-সূত্র ৩৪--৩৮। এই পাঁচটা সূত্ৰে শূর্রের ব্রহ্মবিদ্ভার অধিকার আছে 
কি না, তার বিচার করা হইয়াছে । ছান্দোগ্য উপনিষদের চতুর্থ অধ্যায়ে 
বণিত জানশ্রুতি ও রৈক্কের আখ্যায়িক! হইতে গৃহীত বিষয় অবলম্বনে এই 
সূত্রগুলি রচিত। জানশ্রুতি নামে বিখ্যাত রাজা বহু দান করিতেন এবং 
সকলের ভোজনের জন্য সর্বত্র অন্নসত্র স্থাপন করিয়াছিলেন। একদিন রাজ! 
প্রাসাদের উপরে মুক্ত আকাশের নীচে শয়ন করিয়াছিলেন? হংসগণ উড়িয়া 
আসিতেছিল, পশ্চাৎস্থিত হংস অগ্রগামীকে সতর্ক করিয়া বলিল, জানশ্রতির 
প্রভা দ্যুলোক পর্যস্ত প্রসারিত, তাহা লঙ্ঘন করিলে দগ্ধ হইতে হুইবে। 
অগ্রগামী হংস বলিল যে সধুগ্া (ছোট শকটযুক্ত ) রৈক হইলে এই উক্তি 
সঙ্গত হইত, এই রাজার সম্বন্ধে একথা যুক্তিযুক্ত নহে। পশ্চাদ্বতাঁ হংস 
জিজ্ঞাস! করিল, সধুগ্ব! রৈক কি প্রকার। অগ্রবর্তী হংস বলিল, প্রাণিসকল 
যতকিছু পূণ্য অর্জন করে সেই সবই রৈকের পুণ্যের অস্তু্ভু“্ত হয়; রৈক 
যাহ! জানেন, অন্য কেহ তাহা জানিলে তিনিও রৈকের ন্যায় হন। পরদিন 
রাজা রৈকের সন্ধানে নিজের রথচালককে বলিলেন “অরে অঙ্গ, (বৎস) 
রৈক্ককে বল, আমি তাহাকে দেখিতে চাই*। রথচালক সন্ধান করিতে 
করিতে দেখিলেন, এক গ্রামে ক্ষুদ্র শকটের নীচে শয়ন করিয়া এক ব্যক্তি 
গাত্র কতুয়ন করিতেছে ; জিজ্ঞাস! করিয়া রথচালক জানিলেন, তিনিই 
রৈক্ক। তিনি ফিরিয়া আসিয়া রাজাকে জানাইলেন। পরদিন রাজা বনু 
গাভী, খচ্চরবাছিত রথ, কঠহার ইত্যাদি আনিয়! রৈক্ককে অর্পন করিলেন 
এবং উপদেশ প্রার্থনা করিলেন; রৈক্ক রাজাকে বলিলেন “অরে শৃত্র, 
তোমার গাভী ইত্যাদি তোমারি থাকুকপ। এই শূদ্র শব্দের উল্লেখের জন্যই 
শৃদ্রের অধিকার আলোচিত হইয়াছে। 


(ক) হংসের মুখে অনাদরসূচক বাক্য শুনিয়া জানশ্রতির শোক উৎপন্ন 
হইয়াছিল। সর্বজ্ঞ রৈক তাই রাজাকে শৃদ্র অর্থাৎ শোকগ্রস্ত বলিয়া সম্বোধন 
করিয়াছিলেন। বস্তুতঃ জানশ্রুতি ক্ষত্রিয় ছিলেন। 
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(খ) সংবর্গ বিদ্যার উপদেশের শেষে (ছাঃ ৪1৩1৭) চিত্ররথ ও 
অভিপ্রতারি নামক প্রসিদ্ধ ক্ষত্রিয়রাজাদের উল্লেখ থাকায় জানা যায় যে 
জানশ্রুতিও ক্ষত্রিয়ই ছিলেন। রেনক্ক জানশ্রুতিকে যে বিদ্যার উপদেশ 
দিয়াছিলেন তাহাই সংবর্গ বিদ্যা। 

(গ) উপনয়নসংস্কারের পর বেদপাঠের অধিকার জন্মে; শুদ্রের 
উপনয়ন সংস্কারের উল্লেখ নাই, সুতরাং বেদাধিকারও নাই। 

(ঘ) জবালাপুত্র সত্যকাম গুরু গৌতমের নিকট শিষ্যত্ব গ্রহণের জন্য 
গিয়াছিলেন ; গুরু তাহার গোত্র জিজ্ঞাস! করিলেন ; সত্যকাম বলিলেন 
তিনি গোত্র জানেন ন! ; গুরু তাহাকে জননীর নিকট জানিতে পাঠাইলেন ; 
জবাল! পুত্রকে বলিলেন, বহুজনের পরিচর্যাতে তাহাকে ব্যস্ত থাকিতে 
হইত; তাই তিনি পতিকে গোত্রের কথা জিজ্ঞাসাই করেন নাই ; সুতরাং 
গোত্রপরিচয় তিনিও জানেন না; সত্যকাম ফিরিয়া আসিয়া গুরুকে 
জানাইলেন যে জননীও গোত্রের নাম জানেন না| । গৌতম বালকের 
অকপটতা ও সত্যনিষ্ঠাতে মুগ্ধ হইলেন ; তাহার বিশ্বাস জন্মিল যে এমন 
সত্যনিষ্ঠ বালক নিশ্চয়ই ব্রাহ্মণ । নিশ্চিত প্রত্যয় জন্মিবার পর গৌতম 
সত্যকামকে উপনয়ন দিয়াছিলেন ; পূর্বে দেন নাই। সুতরাং গৌতমের, 
উপনয়নদানে শৃদ্রের উপনয়নাধিকার প্রমাণিত হয় না। 

(ঙ) শুড্রের প্রতি বেদশ্রবণের, বেদাধ্যয়নের ও বৈদিক অনুষ্ঠানের নিষেধ 
আছে, সুতরাং বেদে শৃদ্রের অধিকার নাই। 

এখানে জিজ্ঞাসা কর! যাইতে পারে, শৃদ্রের ব্রহ্মজ্ঞানের ব! ধর্মোপদেশের 
কি উপায় ছিল? পুর্বজন্মকৃত সংস্কারের বলে এজন্মে যে শৃদ্রের 
জ্ঞানোৎপত্তি হইয়াছে, তাহার সেই জ্ঞানের ফল কোন কারণে বাধাপ্রাপ্ত 
হয় না। তাই বিছ্ুরের, ধর্মব্যাধের ব্রন্গজ্ঞান সম্ভব হইয়াছিল। শূড্রের 
বেদাধিকার ন! থাকিলেও পুরাণ শ্রবণে নিশ্চিত অধিকার ছিল। পুরাণ 
বেদেরই প্রকাশক । 

বেদে কহেন প্রাণের কম্পনে শরীরের কম্পন হয় অতএব প্রাণ 
সকলের কর্তা হয় এমত নহে ॥ 


্‌ কম্পনাৎ ॥ ১৷৩৷৩৯ ॥ 
প্রাণ শব্দের দ্বার! ব্ৰহ্মই প্রতিপাপ্ত হয়েন, যেহেতু বেদে কহেন যে 
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ব্ৰহ্ম প্রাণের প্রাণ হয়েন অতএব প্রাণের কম্পন ব্রহ্ম হইতেই 
হয় || ১৩৩৯ ॥ 


বেদে কহেন পরম জ্যোতি উপাস্য হয়, অতএব পরম জ্যোতি 
শব্দের দ্বার! সূর্য প্রতিপাগ্য হয়েন এমত নহে ॥ 


টাকা-দুত্র ৩৯-__কঠশ্রুতিতে আছে, এই যাহা কিছু জগৎ, এ সমস্তই 
প্রাণে কম্পিত (যদিদং কিং চ জগৎ সর্ব প্রাণ এজতি নি£সৃতম্‌)। অর্থাৎ 
প্রাণের আশ্রয়ে থাকিয়াই জগৎ জীবনাদি চেষ্টা করিতেছে । এই প্রাণ কি 
পঞ্চবৃত্তিবিশিষ্ট বায়ু, না পরমাত্বা ? 


উত্তরে বল! হইয়াছে যে পরমাত্মাই প্রাণ, কারণ তিনি প্রাণস্য প্রাণম্‌। 


জ্যোতিরদর্শনাৎ ॥ ১৩ ৪০ ॥ 
এ শ্রুতিতেই ব্রহ্মকেই জ্যোতি শব্দে কহিয়াছেন এমত দৃষ্টি 
হইয়াছে ॥ ১1৩।৪০ ॥ 


টীকা সূত্র ৪০__ রামমোহন বেদাস্তগ্রন্থের চতুর্থ অধ্যায়ের চতুর্থ পাদের 
তৃতীয় সূত্রে লিখিয়াছেন, জীব পরজ্যোতি প্রাপ্ত হইয়া মুক্ত হয়। যে মন্ত্রে 
এই পরজ্ঞোতির উল্লেখ আছে, সেই মন্ত্রটাই এই সূত্রে আলোচিত হইয়াছে। 
সুতরাং রামমোঠনের অনুরাগী আমাদের পক্ষে এই মন্ত্রটা অর্থবোধ ও মনন 
অবশ্য কর্তব্য। তাই এ মন্ত্রের, তথা এই সূত্রের আলোচনা বিশদভাবে 
করার চেষ্টা হইতেছে ; উদ্দেশ্য, রামমোহনের অনুরাগীর! কৃতকৃত্য হইতে 
পারেন। 


প্রকৃতপক্ষে পরজ্যোতিঃ বাক্যটী দুইটী মন্ত্রে ছাঃ ৮1৩1৪ ও ছাঃ ৮১২1৩) 
আছে । অথবা বলা যায়, একটী মন্ত্রই সামান্য পরিবর্তিত আকারে ছুই 
স্থানে আছে। মন্ত্র দুইটা এই 

(১) অথ য এষ সম্প্রসাদোহস্মাৎ শরীরাৎ সমুখায় পরং জ্যোতিরু- 
পসম্পদ্য স্বেন রূপেণ অভিনিষ্পগ্ধতে এষ আত্মেতি হোবাচ এতদমৃতমভয়- 
মেতদ্‌ ব্রন্মেতি তম্যবা এতস্য ব্ৰহ্মণো নাম সত্যমিতি। (ছাঃ ৮1৩1৪ )। 


(২) এবমেবৈষ সন্প্রসাদঃ অস্মাৎ শরীরাৎ সমুখায় পরং জ্যোতিরুপ- 
সম্পদ্ধ স্বেনবূপেপ অভিনিষ্পগ্যতে স উত্তমঃ পুরুষঃ ( ছাঃ ৮১২1৩) 
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দুইটী মন্ত্রে একই সম্প্রসাদের কথা বলা হইয়াছে । শরীর হইতে 
সমুখান, দুই মন্ত্রে একই অর্থ বুঝায় ; যাহাকে পাইতে হইবে ( উপমম্পদ্ ) 
সেই পরং জ্যোতি; একই ; স্বেন রূপেণ অভিনিষ্পন্ন হওয়া অর্থাৎ স্বরূপ 
প্রাপ্ত হওয়াও একই অবস্থা । প্রথম মন্ত্রে বল! হইয়াছে এই সম্প্রসাদ 
আত্মাই, দ্বিতীয় মন্ত্রে বলা হইয়াছে ইনি উত্তম পুরুষ, এইমাত্র প্রভেদ | 
সুতরাং দুইটা মন্ত্রের অর্থবোধই সাধকদের কর্তব্য । 


আচার্য শঙ্কর ১।৩।১৯ সূত্রে এই দুই মন্ত্রের আলোচনা করিয়! বলিয়াছেন 
যে পরং জ্যোতিঃ ব্রহ্ষই। ব্রহ্গই কুটস্থনিত্যদৃক্ষ্বরাপ ; তাহাই পরং 
জ্যোতিঃ। বিবেকজ্ঞানোৎপত্তির পূর্বে, শরীর, ইন্দ্রিয়, মন, বুদ্ধি, বিষয় 
এবং হর্ষ শোক প্রভৃতি উপাধি সংযোগে জীব নিজকে দ্রষ্টা, শ্রোতা, মন্তা, 
বিজ্ঞাতা বলিয়া উপলব্ধি করে; ইহাই তার জীবত্ব। শুদ্ধ স্ফটিক স্বচ্ছ এবং 
শুরু, ইহাই তার স্বরূপ; রক্ত, নীল, পীত প্রভৃতি রং যুক্ত হইলে এ স্বচ্ছ 
স্কটিকই রক্ত বা নীল বা গীত -বলিয়া বোধ হয়, এবং তাহা স্ফটিক হইতে 
ভিন্ন জ্ঞান হয়; এ সকল রং অপসারিত হইলে স্ফটিক আবার স্বচ্ছ, শুরুই 
হয়। তেমনি অহং ব্রহ্মাপ্মি, তত্বমসি ইত্যাদি মহাবাক্যের মননের ফলে 
জীবের দেহাদি উপাধিসংযোগ নাশ হয় এবং বিবেক-জ্ঞানের উদয় হয়; 
এই বিবেকজ্ঞানই জীবের শরীর হইতে সমুখান ; বিবেকজ্ঞানের ফলে 
উৎপন্ন ‘অহং ব্রক্গাশ্মি' এই বোধই স্বরূপে অভিনিষ্পন্ন হওয়! বা স্বরূপ প্রাপ্তি? 
এই অবস্থায় জীব ব্ৰহ্মই হয় ; ইহাই ১৯ সূত্রে বণিত স্বরূপের আবির্ভাব । 


দ্বিতীয় মন্ত্রে উক্ত উত্তমঃ পুরুষ: বাক্যটার তাৎপর্য কি? ছান্দোগ্য 
(৮৭1৪ ) মন্ত্রে প্রজাপতি ইন্দ্রকে উপদেশ দিলেন অক্ষিতে দৃষ্ট পুরুষই আত্মা ; 
কিন্তু ইহাতে দোষ উপলব্ধ হওয়াতে প্রজাপতি ইন্রকে পুনরায় বলিলেন 
্বপ্রপুরুষই আত্ম! ( য এষ স্বপ্নেমহীয়মানশ্চরতি এষ আত্মা | ছাঃ ৮১০1১ )। 
ইহাতেও ইন্দ্রের সংশয় হওয়াতে প্রজাপতি বলিলেন “ষিনি নিদ্রায় মগ্ন 
হইয়! সংপ্রসন্ন হন এবং স্বপ্নও দেখেন না, ইনিই আত্মা”; পুনরায় বলিলেন 
“এই আত্মাই অমৃত, অভয় ; ইনি ব্ৰহ্মই” | ( তদ্‌ যদত্র এতৎ সুপ্তঃ সমস্তঃ- 
ংপ্রসমঃ স্বপ্রং ন বিজানাতি এষ আন্মেতিহোবাচ | এতদ্‌ অমৃতম্‌ অভগ্ম্‌ 
এতদ্‌ ব্রহ্ম | ছাঃ ৮৷১১৷১)। কিন্তু তবুও ইন্দ্রের সংশয় হওয়াতে প্রজাপতি 
ইন্দ্রকে বলিলেন যে আত্মা অশদীর ; অশ্ররীর ব্যক্তিকে প্রিয়াপ্রিয় স্পর্শ 
করিতে পারে না; এবং তারপর দ্বিতীয় মন্ত্রে উক্ত উপদেশ দিয়! বলিলেন, 
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এই সম্প্রসপান এই শরীর হইতে উদিত হইয়া পরং জ্যোতিঃকে প্রাপ্ত হইয়া 
স্বরূপ প্রাপ্ত হন, ইনি উত্তম পুরুষ । 


সুযুপ্তি অবস্থাই সম্প্রসাদ, আবার সুযুপ্ত অবস্থায় স্থিত জীবও সম্প্রসাদ। 
জাগ্রৎ ও স্বপ্নে জীব ইন্ড্রিয়জনিতবোধের ফলে কলুষিত, চঞ্চল থাকে; কিন্ত 
সুযুপ্তিতে সে পরম প্রশান্তি অনুভব করিয়া সম্যক্‌ প্রসন্ন হয় ; এজন্ত জীবকে 
সন্প্রসাদ বলা হয়| জাখৎ, স্বপ্ন এবং সুষুপ্তি, সম্প্রসাদ বা জীবের তিন 
অবস্থা । কিন্তু এই সম্প্রসাদ যখন অবস্থাত্রয়ের অতীত হয়, তখন সেই 
পরংজ্যোতিঃ অর্থাৎ ব্রহ্মস্বরূপত! প্রাপ্ত হয় এবং তখন সে-ই উত্তমপুরুষ। 
অর্থাৎ জাগ্রৎ, স্বপ্ন ও সুযুপ্তির অতীত, তুরীয় আত্মাই উত্তমপুরুষ। তুরীয় 
আত্মাই নিরুপাধিক আত্মা; শুদ্ধ ব্রহ্ম। রামমোহন ৪০ সূত্রে এই কথাই 
বলিয়াছেন । 


বেদে কহেন নাম রূপের কর্তা আকাশ হয় অতএব ভূতাকাশ নাম- 
রূপের কর্তা হয় এমত নহে ॥ 


আকাশোহর্থান্তরত্বাদিব্পদেশাৎ ॥ ১1৩,.৪১ ॥ 


বেদে কহিয়াছেন যে নাম-রাপের ভিন্ন হয়ঃ সেই ব্রহ্ম আর নামাদের 
মধ্যে আকাশ গণিত হইতেছে ; অতএব আকাশের; নামাদের মধ্যে 
গণিত হওয়াতে এবং ব্রহ্ম শব্দ কথনের দ্বারা আকাশ শব হইতে 
এখানে ব্ৰহ্মই প্রতিপাদ্য হয়েন ॥ ১৩1৪১ ॥ 


টাক1_ ৪১ হবত্র_ছাঃ (৮1১৪।১) মন্ত্রে বল! হইয়াছে, আকাশ নামে 
যিনি আখ্যাত হন, তিনি নাম ও রূপ ব্যাকৃত অর্থাৎ অভিব্যক্ত করিয়াছেন; 
এই নাম ও রূপ যাহার মধ্যে অবস্থিত তিনি ব্রহ্ম, তিনি অমৃত, তিনি আত্মা 
{ আকাশোবৈ নামর্ূপয়োনিবহিত! ; তে যদস্তর! তদ্‌ব্রহ্ম তদমৃতং স আত্মা )। 
এই আকাশ কি ভূতাঁকাশ ? না ব্ৰহ্ম? এই সংশয়ের উত্তরে বল! হইয়াছে 
যে ত্ৰক্ষই আকাশ। অর্থান্তরের অর্থাৎ অন্য বিষয়ের ব্যপদেশ অর্থাৎ উল্লেখ 
হইতেই বুঝা যায় যে ব্ৰহ্মই আকাশ; “তে যদস্তরাঃ এই নাম ও রূপ যাহার 
মধ্যে অবস্থিত’ এই বাক্যাংশের উল্লেখ থাকাতেই বুঝ! যাইতেছে যে আকাশ 
ভুতাকাশ হইতে ভিন্ন ব্ৰহ্মকেই বুঝাইতেছে। | 


জনক রাজা যাজ্ঞবন্ধ্যকে জিজ্ঞানা করিয়াছিলেন যে আত্মা 
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দেহাদি ভিন্ন হয়েন কি না। তাহাতে যাজ্ঞবন্ধ্য উত্তর করেন যে সুযুপ্তি 
আদি ধর্ম যাহার তিহেঁ! বিজ্ঞানময় হয়েন, অতএব জীব এখানে 
তাৎপর্য এমত নহে । 


সুযুপ্ত,ৎক্রান্ত্যোর্ভেদেন ॥ ১৩1৪২ ॥ 
বেদে কহেন জীব সুযুপ্তিকালে প্রাজ্ঞ পরমাত্মার সহিত মিলিত 
হয়েন আর প্রাজ্ঞ আত্মার অবলম্বনের দ্বারা জীব শব্দ করেন ; অতএব 
জীব হইতে স্মুযুপ্তি-সময়ে এবং উত্থানকালে বিজ্ঞানময় পরমাত্মার 
ভেদ কথন আছে ; এই হেতু বিজ্ঞানময় শব্দ হইতে ব্ৰহ্মই প্রতিপাগ্ 
হয়েন। ॥ ১:৩1৪২ ॥ 


টাকা-সূত্র ৪২_-জনক যাজ্ঞবন্ক্যকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন__দেহ, 
ইন্দ্রিয় প্রাণ ও মন, এই সকলই প্রকাশমান : সুতরাং ইহাদের কোনটা 
আত্ম! ৷ যাজ্ঞবন্ধ্য উত্তর দিয়াছিলেন_-“যোহয়ং বিজ্ঞানময়ঃ প্রাণেষু ৃগ্স্তঃ 
পুরুষ:” | এই যে বিজ্ঞানময় প্রাণ হইতে পৃথক্‌, হৃদয়ের অর্থাৎ বুদ্ধির 
অভ্যন্তরে প্রকাশমান অথচ বৃদ্ধি হইতে পৃথক পুরুষ, ইনিই আয্না। এই 
যে বিজ্ঞানময়, ইনি কে, ইহাই এই সূত্রের সংশয় বাক্য ; এবং সুষুপ্তি ও 
উৎক্রান্তি অর্থাৎ মৃত্যুর দৃষ্টান্তের দ্বার! বলা হইয়াছে যে, বিজ্ঞানময় জীব 
নহেন, ব্ৰহ্মই । ইহাই সূত্রের বিষয়বস্তু । 


উপনিষদে আত্মতত্বঃ ব্রহ্গতত্ব বিষয়ে অতি প্রধান যে কয়টী মন্ত্র আছে, 
তার মধ্যে এই মন্ত্রটী সর্বপ্রধান বলিলেও অত্যুক্তি হয় ন|। সেজন্য এই মন্ত্রটী 
ও তাহার সহিত সুযুপ্তি ও উৎক্রান্তি সন্বন্ধীয় মন্ত্র দুইটার আলোচন! সাধকের 
জন্য অবশ্য কর্তব্য । এই বিজ্ঞানময়ের তত্ব উপলব্ধি করিতে হইলে, 
বৃহদারণ্যকের যে স্থানে এই মন্ত্রটী আছে, সেই" ভাগের আদি হইতেই 
আলোচনা আরম্ভ করা প্রয়োজন । তাহা হইলেই সম্পূর্ণ তত্বুটার উপলন্ধি. 
সহজ হইবে । 

মানুষ সর্বদাই কর্মব্যস্ত ; তার কর্মের দ্বারাই জগতের এত হিতসাধন 
হইতেছে। কিন্তু আলোক অর্থাৎ জ্যোতিঃ-র সাহায্য ব্যতীত কর্মসাধন 
মানুষের সম্ভব নহে। কারণ হস্তপদাদি বিশিষ্ট মানুষের নিজয জ্যোতিঃ 
নাই। তাই জিজ্ঞাস্য, মানুয কোন জ্যোতিঃ-র সাহায্যে কর্মসাধন করে ॥ 
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তাই জনক জিজ্ঞাস! করিলেন, হে যাজ্ঞবন্কা, এই দেহার্দি অবয়ববিশিষ্ট 
পুরুষের জ্যোতিঃ কি (কিং জ্যোতিরেবায়ং পুরুষঃ)1 যাজ্ঞবন্কা উত্তর 
করিলেন এই পুরুষ আদিত্যজ্যোতিঃ $ আদিত্যের জ্যোতিঃ-র সাহায্যে 
পুরুষ কর্ম সাধন করে। “আদিত্য অন্তমিত হইলে ইহার জ্যোতি: কি?” 
“চন্দই ইহার জ্যোতিঃ”। “চন্দ্র অস্তমিত হইলে ইহার জ্যোতিঃ কি?” “অগ্নিই 
ইহার জোতিঃ।” “অগ্নি নির্বাপিত হইলে?” “বাক্‌ বা শব্দ এবং ঘ্রাণ ইহার 
জ্যোতিঃ।” “আদিতা, চন্দ্ৰ অস্তমিত হইলে, অগ্নি, বাক্‌ বা শব্দ ও ঘ্রাণ প্রভৃতি 
শান্ত হইলে ইহার জ্যোতিঃ কি?” যাজ্ঞবন্ক্য বলিলেন, আত্মাই ইহার জ্যোতিঃ 
হন, আত্মজ্যোতিঃ-র সাঁহাযোই পুরুষ কর্ম সাধন করে, গৃহে প্রত্যাবর্তন 
করে (আয়ৈবাস্যর্জোোতির্ভবতি, আত্মনা! এব জ্যোতিষা আস্তে, পল্যয়তে, 
কর্মকুরুতে বিপল্যেতি )। 

এইরূপে বুঝা যায়, দেহবিশিষ্ট পুরুষ জ্যোতিঃ-র সাহায্য ছাড়া কিছুই 
করিতে পারে না; সকল জ্যোতিঃ রুদ্ধ হইলেও আত্মজ্যোতিঃ সর্বদাই 
দেদীপ্যমান ; পুরুষের আত্মজ্যোতিঃ কখনোই বিলুপ্ত হয় না। জনকের 
“কতম আত্মা” এই প্রশ্নের উত্তরে যাজ্ঞবন্ধ্য যোহয়ং বিজ্ঞানময় ইত্যাদি 
উপদেশ করিয়াছেন । 


বিজ্ঞানময় শব্দের অর্থ কি? শান্তর বলেন “মোক্ষে ধাঁ জ্ঞণনম্‌ অন্যত্র 
বিজ্ঞানং শিল্পশাস্ত্রয়োঃ”, মোক্ষ বিষয়ে ধী অর্থাৎ বৃদ্ধিই জ্ঞান, নানা শিল্প ও 
নানা শাস্ত্র বিষয়ে ধী বা বুদ্ধিই বিজ্ঞান । সুতরাং মোক্ষ ব্যতীত অন্য সকল 
বিষয়ে বুদ্ধিই বিজ্ঞান । ছাঃ (৭1১৭) মন্ত্রে শ্রুতি “বিজানাতি” ক্রিয়াটী 
প্রয়োগ করিয়াছেন ; তার অর্থ, যাহ! পরমার্থতঃ সত্য, তাহাকে জান! ; 
রজ্জুতে যে সর্প দেখি, সে সর্প প্রতীত হয়, সুতরাং তাহা একান্ত অসৎ নহে। 
শ্রুতিও এস্থলে কিন্তু বিজ্ঞান শব্দটীর ব্যবহার করেন নাই । সুতরাং মোক্ষ 
ভিন্ন অন্য সকল বিষয়ক বৃদ্ধিই বিজ্ঞান। অন্ধকারে পথভ্রাস্ত পথিক একটা 
টর্চ আলাইল, তার আলোকে পথিকের নিকট সকল বস্তু ও পথ প্রকাশিত 
করিল। অজ্ঞানের দ্বারা আচ্ছন্ন প্রপঞ্চ মধ্যে বুদ্ধিও তেমনি সকল তত্ত্বকে 
প্রকাশিত করে ; তাই মানুষ পদার্থকে, তত্বকে উপলব্ধি করে। 
কিন্তু বৃদ্ধি কি? উত্তর এই যে, অন্তঃকরণই বুদ্ধি ; অস্তঃকরণের ছুই বৃত্তি ; 
ংশয়াত্মক বৃত্তির নাম মন এবং নিশ্চয়াত্মক বৃত্তির নাম বুদ্ধি) অন্ধকারে, 
যাহা দেখিতেছি, তাহ! মানুষ না শুষ্ক বৃক্ষ, এই সংশয় মনের কাজ ; ইহা! শুষ্ক 


৬০ বেদাস্তগ্রন্থ 


বৃক্ষ, এই নিশ্চিতপ্ঞান বুদ্ধির কাজ। কিন্তু বুদ্ধিও অস্তঃকরণ সুতরাং জড় ; 
জড় হইয়াও বুদ্ধি যে প্রকাশ করে, তাহা কোন্‌ জ্যোতিঃর সাহায্যে? ইহার 
একটী মাত্র উত্তর আত্মজ্যোতিং-র সাহাযো। আত্মজ্যোতিঃ-র অস্তিত্বের 
সুনিশ্চিত প্রমাণ এই বৃদ্ধি হইতেই পাওয়। যায়। 


বুদ্ধি আত্মজ্যোতিঃ লাভ করে কি উপায়ে? উত্তর, বৃদ্ধি তাহা লাভ 
করে না। মানুষের দেহ, ইন্দ্রিয় প্রাণ, মন ও বুদ্ধি এই সকলের 
মধ্যে বুদ্ধি স্বচ্ছতম, তাই বৃদ্ধি আত্মজ্যোতিঃ-র প্রতিচ্ছায়! গ্রহণ করিতে 
পারে। ইহা! আরে স্পষ্টভাবে বুঝা যায়ঃ স্বপ্নদর্শন কালে। বর্তমান 
লেখক একদিন স্বপ্নে দেখিয়াছিল, সে মরিয়া গিয়াছে; তাঁর ভাইরা 
ও আত্মীয়ের শব নিয়া শ্মশানে চলিয়াছে ; লেখক নিজে দেখিতেছে ; 
এখানে দৃষ্ট ঘটনাসকল মিথ্যা, কিন্তু দর্শনটা সত্য। কোন্‌ জ্যোতিঃ-র 
দ্বারা এই দর্শন সম্ভব হইয়াছিল? উত্তর--আত্মজ্যোতিঃ দ্বার । লেখক 
কি আত্মজ্যোতিঃকে সাক্ষাৎ -দেখিয়াছিল? উত্তরঃ না, তাহা সম্ভব 
নহে। লেখকের স্বচ্ছবৃদ্ধিতে সর্বত্র দেদীপ্যমান আত্মজ্যোতিঃ-র প্রতিফলন 
হওয়াতে বুদ্ধি প্রদীপ্ত হয়; মন বুদ্ধির সহিত সংযুক্ত থাকাতে মন 
প্রদীপ্ত হয়; মনের সহিত সংযোগবশতঃ প্রাণ ও ইন্দড্রিয়সকল প্রদীপ্ত হয়; 
ইন্ড্রিয়ের আত্মসংযোগবশতঃ দেহ যেন সচেতন হয়। এই ভাবে লেখকের 
বুদ্ধি হইতে দেহ পর্যন্ত সব সচেতন হইয়া লেখকরূপী গোটা মানুষটা 
প্রকাশিত হয়। 


এই আত্মজ্যোতিঃ কোথায় স্থিত? দশলক্ষ আলোকবর্ধদুরস্থ নীহারিকা- 
পুঙ্জ এবং সমুদ্রের তলস্থিত উত্ভিজ্জসকল, হিমালয়ের উপরস্থ বিশাল বৃক্ষ 
এবং রাস্তার পাশে ক্ষুদ্র দুর্বার প্রকে আত্মজ্যোতিঃ সমভাবে, সমকালে 
প্রকাশ করিতেছে ; যখন বিশ্বজগৎ সৃষ্ট হয় নাই, তখনও আত্বজ্যোতিঃ 
বর্তমান ছিল। খগ্বেদের আসীৎ তদেকম্‌* "মন্ত্রের ইহাই তাৎপর্য। 
প্রলয়ে যখন সব বিলুপ্ত হইবে, তখনও এই আত্মজ্যোতিঃ সমভাবেই বর্তমান 
থাকিবে; এই জ্যোতিঃ-র ক্ষয় নাই, ব্যয় নাই, পরিবর্তন নাই; এই 
(জ্যোতিঃ আত্মাই, ব্ৰহ্মই । 


আত্মজ্যোতিঃ-র প্রতিচ্ছায়৷ গ্রহণ করিয়া বুদ্ধি নানাবিষয়ে জ্ঞান সংগ্রহ 
করে; সেই সকলই বিজ্ঞান। বিজ্ঞানশবের উত্তর ময়ট্‌ প্রত্যয় যোগ করিয়া 
বিজ্ঞানময় শব্দটী গঠিত। ময়ট, বিকার, ব্যাপ্তি, অবয়ব, এবং প্রাচুর্য 


প্রথম অধ্যায় £ তৃতীয় পাদ ৬৯. 


অর্থ বুঝায়; যথা অন্নময়দেহ, অন্নের বিকার ; জলময় দেশ, জলব্যাপ্ত ৯ 
কাষ্ঠময়ী মুতি, কাষ্ঠই ইহার অবয়ব ; আনন্দময় ব্রহ্ম, আনন্দপ্রচুর। কিন্তু 
বিজ্ঞানময় শব্দে এর কোন অর্থই প্রকাশ পায় না। আলোক অপর বস্তু: 
সকল প্রকাশ করে ; কিন্তু বিশুদ্ধ বলিয়া আলোক যে বস্তুকে প্রকাশ করে, 
যে বস্তুর সদৃশই হয়। লাল বান্ধ (8৩15)এর ভিতরে আলে! লাল, নীল 
বান্ব-এর ভিতরে আলো নীলই ইহার প্রমাণ । আত্মজ্যোতি:ও আলোকবৎ। 
তাহা বুদ্ধিকে প্রদীপ্ত করিয়া সান্নিধ্যবশতঃ মন, প্রাণ, ইন্দ্রিয়, দেহকে 
প্ৰদীপ্ত করে, তার ফলে গোটা মানুষই উপলব্ধ হয়; অর্থাৎ আত্মজ্যোতিঃ 
বুদ্ধির দ্বারা দেহাদির সদৃশ-ই হয়। ইহাতে মানুষ আত্মজ্যোতিঃকে 
স্বরূপতঃ পৃথক উপলব্ধি করিতে ন! পারিয়া নিজকে সজীব মানুষ, কর্তা, 
ভোক্ত| ইতি মনে করে| এই মারাত্মক ভ্রমই মানুষের সকল ক্লেশের কারণ । 
ইহাতেই ম্প্ট বুঝা যায় যে বিজ্ঞানময় শব্দের অর্থ, বিজ্ঞানসদৃশ, বিজ্ঞান- 
প্রায় । কিন্তু প্রকৃত পক্ষে মানুষ আত্মজ্যোতি£ই, আত্মাই; ব্ৰহ্মই | 


মূল সূত্রটা এই “দুষুপ্তযযৎক্রান্ত্যোর্ডেদেন” | ইহার অর্থ সুযুপ্তিতে এবং 
উৎক্রান্তিতে ভেদের উল্লেখ থাকায়, বিজ্ঞানময় শব্দ ব্রহ্মকেই বুঝায়, জীবকে 
নহে। শ্রুতিতে যে যে স্থানে এই ভেদের উল্লেখ আছে, সেগুলি এই ; 
ুষুপ্তিকালে “অয়ংপুরুষঃ প্রাপ্জেন আত্মন| সংপরিষক্তে! ন বাহাং কিঞ্চন বেদ 
নাস্তরম্” ( বৃহ £ ৪।৩।২১)। এই পুরুষ (জীব) প্রাজ্ঞ আত্ম! কর্তৃক আলিঙ্গিত 
হইয়। বাহ্য বা আত্তর কিছুই জানিতে পারেন না! । উৎক্রান্তিতে ভেদের 
প্রমাণ এই £--"অয়ং শারীর আত্মা প্রাজ্েন আত্মনা অন্বারুড় উৎসর্জ্জন্‌ যাতি” 
(বৃহঃ ৪1৩।৩৫)। ইহার অর্থ, এই শারীর আত্ম (জীব) প্রাজ্ঞ আত্মা 
কর্তৃক অবলম্বিত হইয়|, ঘোর শব্দ করিতে করিতে যায় ( অর্থাৎ মৃত্যুযন্ত্রনায় 
কাতর শব্দ করিয়! প্রাণত্যাগ করে )। উৎক্রান্তি শব্দের অর্থ দেহত্যাগ, 
দেহ হইতে উর্ধগমন | রামমোহন তার ব্যাখ্যায় উত্থান শব্দটা ব্যবহার 
করিয়াছেন, কারণ শ্রুতিতে আছে, উর্ধগমন করে, কিন্ত উত্থান শব্দের অর্থ 
মৃত্যুই বুঝিতে হইবে । পরমেশ্বরই প্রাজ্ঞ আত্ম! ; জীব সুষুণ্তিতে পরমেশ্বরের 
আলিঙ্গনের মধ্যে থাকে; মৃত্যুকালে পরমেশ্বরকেই অবলম্বন করিয়া 
€অন্বারুঢ ) পরলোঁকে যায়। সুতবাং বিজ্ঞানময় জীবকে বুঝায় না» 
বিজ্ঞানময় ব্ৰহ্মই | রামমোহন তার ব্যাখ্যায় শব্দ করার উল্লেখ করিয়াছেন, 
শ্রুতিবাকোর অনুবাদে । 


‘২ বেদাস্তৃগ্রহ্থ 


পত্যাদিশবেভ্য 2 ॥ ১৩.৪৩॥ 
উত্তর উত্তর শ্রুতিতে পতি প্রভৃতি শব্দের কথন আছে, অতএব 
বিজ্ঞানময় ব্ৰহ্ম হয়েন, সংসারী জীব বিজ্ঞানময় না হয়। ॥ ১।৩।-৩॥ 


টাক।_সূত্র ৪৩--শ্ুতিতে পর পর বলা হইয়াছে, সর্বস্য বশী, সর্বস্ব 
ঈশানঃ ইত্যাদি। বশী শব্দের অর্থ স্বতন্ত্র, অর্থাৎ সম্পূর্ণ স্বাধীন ; ঈশান শব্দের 
অর্থ নিয়মনশক্তিমান্‌, যিন সকলকে নিয়ন্ত্রিত (0০0001) করিতে পারেন । 
যিনি এই প্রকার, তিনি অসংসারী। সুতরাং অসংসারী ব্ৰহ্মই বিজ্ঞানময়, 
জীব নহে। 


ইতি প্রথমাধ্যায়ে তৃতীয় পাদঃ ॥ ০ ॥ 


চতুর্থ পাদ 


শ্রুতি বলিলেন ব্ৰহ্মই জগৎকারণ। সাংখ্য শাস্ত্র বলিলেন, জগৎকারণ 
অতীন্দ্ৰিয় বস্ত। যাহা অতীন্দ্রিয়, তাহ! একমাত্র অন্ুমানপ্রমাণগম্য ; জড় 
জগতের কারণও জড়ই হইবে । চিৎস্বরূপ ব্রহ্ম জড় হইবেন কোন দুঃখে? 
সুতরাং জড়জগতের কারণও জড়ই হইবে । 


কার্ধবস্ততে যে যে গুণের প্রকাশ দেখা যায়, কারণ বস্তুতেও সেই সেই 
গুণের অস্তিত্ব অনুমান কর! যায়। জগতের সকল বস্তই সুখ-ছুঃখ-মোহাত্বক ; 
একটা সুন্দরী যুবতী নারী; সে স্বামীর সুখকারিণী, সপত্বীর দুঃখকারিণী, 
তার প্রতি আসক্ত পরপুরুষের মোহকারিণী। সকল কার্ধবস্তই এই 
প্রকার। সুতরাং অনুমান করা যায় যে জড়জগতের কারণ যে সুক্ষ 
জড় বস্তু তাহাও সুখ-দুঃখ-মোহাত্মক। সুখ সত্বগুণের, দুঃখ রজোগুণের, 
এবং মোহ তমোগুণের অভিব্যক্তি মাত্র । সুতরাং জগতের সূক্ষ্ম জড় উপাদান 
বন্তও সত্ব রজঃ তমঃ এই ত্রিগুণাত্বক। এই যে ত্রিগুণাত্মক জড় উপাদান, 
তাহাই সাংখ্যের প্রধান। প্রধানই সাংখ্যমতে জগতের উপাদানকারপ। 

প্রধান যে জগৎকারণ হইতে পারে নাঃ তাহা ব্রহ্ষসূত্রের প্রথম অধ্যায়ের 
প্রথম পাদের পঞ্চম হইতে একাদশ সৃত্রের মধ্যে প্রতিষ্ঠিত কর] হইয়াছে। 
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শ্রুতিতে উপদিষ্ট সৃষ্টিক্রম ও সাংখ্যে বণিত সৃষ্টিক্রম এক নহে । শ্রুতিতে 
উক্ত মহৎ, অব্যক্ত ও পুরুষ এই শব্দ তিনটা সাংখ্যশান্ত্রেও পাওয়া যায়; 
কিন্তু সেগুলিও এক নহে | এই পাদে বিচারের দ্বার! তাহ! প্রমাণিত হইবে। 
যে সকল যুক্তির বলে সাংখ্যশান্ত্র প্রতিষ্ঠিত, সেই যুক্তিসকল ব্র্ষসূত্রের 
দ্বিতীয় অধ্যায়ের প্রথম পাদে খণ্ডিত হইবে। 


ও তৎসৎ। 
আনুমানিকমপ্যেকেষামিতি চেন্ন শরীররূপকবিন্যান্তগৃহীতে- 

দশয়তি চ ॥ ১1৪1১ ॥ 
বেদে কহেন জীব হইতে অব্যক্ত সুক্ষ হয় অতএব কোন শাখাতে 
অব্যক্ত শব্দ হইতে এখানে প্রধান অর্থাৎ প্রকৃতি বোধ্য হয় এমত নহে) 
যেহেতু শরীরকে যেখানে রথরূপে বেদে বর্ণন করিয়াছেন সেখানে 
অব্যক্ত শব্দ হইতে লিঙ্গ শরীর বোধ্য হইতেছে ; অতএব লিঙ্গশরীর 

অব্যক্ত হয় এমত বেদে দেখাইতেছেন ॥ ১1৪1১ ॥ 


সুন্মমন্ত তদর্ত্বাত ॥ ১181২ ॥ 
সুক্ষ এখানে লিঙ্গশরীর হয়, যেহেতু অব্যক্ত শব্দের প্রতিপাদ্য 
হইবার যোগ্য লিঙ্গশরীর কেবল হয়; তবে স্ুলশরীরকে অব্যক্ত শব্দ 
যে কহে সে কেবল লক্ষণার দ্বারা জানিবে ॥ ১1৪1২ ॥ 


তদধীনত্বাদর্থব ॥ ১1৪৩ ॥ 
যদি সেই অব্যক্ত শব্দ হইতে প্রধান অর্থাৎ ঈশ্বরের শক্তির 
তাৎপর্য হয়, তবে স্ষ্টির প্রথমে ঈশ্বরের সহকারী দ্বারা সেই প্রধানের 
কার্ধকারিত্বশক্তি থাকে ॥ ১৪1৩ ॥ 


জ্ঞেয়ত্বাবচনাচ্চ ॥ ১৪1৪ ॥ 


সাংখ্যমতে যাহাকে প্রধান কছেন সে অব্যক্ত শব্দের বোধ্য নহে, 
যেহেতু সে প্রধান জ্ঞাতব্য হয় এমত বেদে কহেন নাই ॥ ১1৪18 ॥ 


৬৪ বেদাস্তগ্রন্থ 
বদতীতি চেন্ন প্রাজ্োহি প্রকরণাও ॥ ১181৫ 1 
যদি কহ বেদে কহিতেছেন মহতের পর বস্তুকে ধ্যান করিলে মুক্তি 
হয়, তবে প্রধান এ শ্রুতির দ্বার] জ্ঞেয় হয়েন এমত কহিতে পারিবে না 
যেহেতু সেই প্রকরণে কহিতেছেন যে পুরুষের পর আর নাই ; অতএব. 
প্রাজ্ঞ যে পরমাত্সা তিহে! কেবল জ্ঞেয় হয়েন ॥ ১181৫ ॥ 


্রয়াণামেব চৈবমুপন্যাসঃ প্রশ্থন্চ ॥ ১181৬ ॥ 
পিতৃতুষ্টি আর অগ্নি এবং পরমাত্ম এই তিনের প্রশ্ন নচিকেতা 
করেন এবং কঠবল্লীতে এই তিনের স্থাপন করিয়াছেন, অতএব প্রধান 
জ্ঞেয় না হয়, যেহেতু এই তিনের মধ্যে প্রধান গণিত নহে ॥ ১1৪1৬ ॥ 


মহদ্বচ্চ ॥ ১৪৭ ॥ 


যেমন মহান শব্দ প্রধান বোধক নয়, সেইরূপ অব্যক্ত শব্দ প্রধান 
বাচী না হয় ॥ ১৪1৭ ॥ 


বেদে কহেন যে অজা লোহিত শুরু কৃষ্ণ বর্ণ হয় অতএব অজ শব 
হইতে প্রধান প্রতিপাগ্ভ হইতেছে এমত নয়। 


চমসবদবিশেষাতৎ ॥ 9181৮ ॥ 


অঙ্গা অর্থাৎ জন্ম নাই আর লোহিতাদি শব্ধ বর্ণকে কহে, এই দুই 
অর্থের অন্যত্র সম্ভাবনা আছে ; প্রধানে এ শব্দের শক্তি হয় এমত বিশেষ, 
নিয়ম নাই, যেমত চমস শব্ধ বিশেষভাবে কোন বস্তুকে বিশেষ করিয়া 
কহেন নাই ॥ ১1৪1৮ ॥ 

যদি কহ চমস শব্দ বিশেষণের দ্বার! . যজ্ঞশিরোভাগকে যেমত 


কহে সেই রূপ অজ শব্দ বিশেষণের দ্বার! প্রধানকে কহিতেছে, এমত 
কহিতে পার না। 


জ্যোতিরুপক্রম। তু তথা হাধীয়ত একে ॥ ১.৪.৯ | 


জ্যোতি যে মায়ার প্রথম হয় এমত তেজ আর জল এবং অন্নাত্মিকা 
মায়! অজ! শব্দ হইতে বোধ্য হয়, ছন্দোগের! এ মায়ার লোহিতাদি 
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রূপ বর্ণন করেন এবং কহেন এইরূপ মায়! ঈশ্বরাধীন হয়, স্বতস্ত 
নহে ॥ ১৪1৯ ॥ 


কলপনোপদেশাচ্চ মধবাদিবদবিরোধঃ ॥ ১৪১৪ ॥ 
সূর্যকে যেমন সুখ দানে মধুর সহিত তুল্য জানিয়া মধু কহিয়া 
বেদ বর্ণন করেন এবং বাক্যকে অর্থ দানে ধেহুর সহিত তুল্য জানিয়া 
ধেনু কহিয়! বৰ্ণন করেন, সেইরূপ তেজ অপ. অন্ন স্বরূপিণী যে মায়া 
তাহার অজ অর্থাৎ ছাগের সহিত ত্যাজ্য হইবাতে সমতা আছে, সেই 
সমতার কল্পনার বর্ণন মাত্র; অতএব এ মায়ার জন্ম হইবাতে কৌন 
বিরোধ নাই ॥ ১৪1১০ ॥ 


বেদে কহেন পাঁচ জন অর্থাৎ পঁচিশ তত্ব হয়, অতএব পঁচিশ তত্বের 
মধ্যে প্রধানের গণন আছে এমত নহে । 


ন সংখ্যোপসংগ্রহাণদপি নানাভাবাদতিরেকাচ্চ ॥ ১৪1১১ ॥ 

তত্বের পঞ্চবিংশতি সংখ্যা না হয়, যেহেতু পরস্পর এক তত্বে অন্য 
তত্ব মিলে এই নিমিত্ত নানা সংখ্যা তত্বের কহিয়াছেন; যদি পঞ্চবিংশতি 
তত্ব কহ তবে আকাশ আর আত্মা লইয়া পঞ্চবিংশতি তত্ব হইতে 
অতিরেক তত্ব হয় ॥ ১৪1১১ ॥ | 


যদি কহ যদ্যপি তত্ব পঁচিশ না হয় তবে বেদে পঞ্চ পঞ্চ জন অর্থ।ৎ 
পঞ্চবিংশতি তত্ব কিরূপে কহিতেছেন তাহার উত্তর এই । 


প্রাণাদয়োবাক্যশেষাঁৎ ॥ ১৷৪৷১২ ॥ 
পঞ্চ পঞ্চ জন যে ক্রুতিতে আছে সেই শ্রুতির বাক্য শেষেতে 
কহিয়াছেন কর্ণের কর্ণ শ্রোত্রের শ্রোত্র অন্নের অন্ন মনের মন ; অতএব 
এই প্রাণাদি পঞ্চ বস্তু পঞ্চ জনের অর্থাৎ পঞ্চ পুরুষের তুল্য হয়েন। 
এই পাঁচ আর অবিদ্ভারূপ আকাশ এই ছয় যে আত্মাতে থাকেন 
তাহাকে জান; এখানে শ্রুতির এই অর্থ তাৎপর্ধ হয়, পঞ্চবিংশতি তত 


তাৎপর্য নহে ॥ ১৪1১২ ॥ 
৫ 
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টাক|-সুত্র ১-১২-(ক) বেদের অব্যক্ত, প্রধান নহে। কঠোপনিষদ 
১ম অধ্যায় ৩য় বল্লীর ৩-৯ মন্ত্রে রথের রূপকচ্ছলে এবং ১+১১মন্ত্রে একই 
তত্বপকল ভিন্ন ভিন্ন ক্রমে বণিত হইয়াছে । রথের রূপক এই ক্রমে বণিত-_ 
আত্মাই রথী, শরীরই রথ, বুদ্ধিই সারথি, মনই প্রগ্রহ বা লাগাম, ইন্দ্রিয়সকল 
অশ্ব, বিষয়সকল অশ্বের বিচরণ স্থান, বিবেকসম্পন্ন বৃদ্ধিনিয়ন্ত্রিত রথ চলিতে 
চলিতে পথের শেষ, বিষ্ণুর পরম পদ, প্রাপ্ত হয়। দ্বিতীয় ক্রমে এইরূপ 
বর্ণনা আছে। ইন্ত্রিয়মকল অপেক্ষা রূপরসাদি বিষয় হুক্ম বলিয়া পর বা 
শ্রেষ্ঠ, বিষয় হইতে মন পর, মন হইতে বুদ্ধি ও বুদ্ধি হইতে মহান আরে! পর ; 
মহান আত্মা হইতে অব্যক্ত পর, অব্যক্ত হইতে পুরুষ পর; পুরুষ হইতে পর 
কিছুই নাই। পুরুষই আত্ম । ক্রম দুইটীর তুলন! করিলে দেখা যাইবে, এক 
ক্রমে আত্মার পরেই শরীর ; অপর ক্রমে পুরুষ অর্থাৎ আত্মার পূর্বেই অব্যক্ত। 
সুতরাং শরীরই অব্যক্ত, প্রধান হইতে পারে ন1। যাহা জ্ঞানের দ্বারা 
দগ্ধ হয় (শীৰ্য্যতে ) তাহাই .শরীর। সমস্ত জগতের বীজস্বরূপ নামরূপ- 
ৰঞ্জিত, অনভিব্যক্তত্বূপ এই অব্যক্ত ওতপ্রোতভাবে পরমাত্বাতে আশ্রিত ; 
বৃহদারণ্যকে ইহাই আকাশ নামে উক্ত হইয়াছে । সুতরাং এই অব্যক্ত 

খ্যের প্রধান নহে, ইহা! লিঙ্গশরীরই । 

(খ) স্থূল শরীরের আরম্তক সৃষ্ম্ভূতই এখানে অব্যক্ত সূক্ষ্ম বলি! 
তাহা! স্থলভূতের কারণ বা! প্রকৃতি । 

(গ) এই সুক্মভূত পরমেশ্বরেরই নিয়ন্ত্রণাধীন থাকিয়া জগতের 
উৎপতিতে সাহায্য করে ; তাহা সাংখ্যে প্রধানের ন্যায় স্বতন্ত্র নহে। তাহা 
ঈশ্বরের সৃষ্টির সহকারীরূপেই সৃষ্টি করে। 

(ঘ) বেদে প্রধানকে কোথাও জ্ঞেয় বল! হয় নাই। 

(৬) পুরুষান্ন পরং কিঞ্চিৎ, এই শ্রুতিবাক্যের দ্বারা জানা যায় যে 

প্রাজ্ঞ পরমাত্বাই সেই পুরুষ । 

(চ) নচিকেতা যমের নিকট তিনটা বর প্রার্থনা করিয়াছিলেন--পিতার 
সন্তোষ, অগ্রিবিদ্ব, ও পরমাত্মতত্ব। সুতরাং সাংখ্যের প্রধান সম্বন্ধে প্রশ্নই 
উঠে না। 

(ছ) উপনিষদের মহৎ শব্দ মহান আত্মা অর্থাৎ হিরণ্যগর্ভের বুদ্ধিকে 
বুঝায় ; সুতরাং উপনিষদের অব্যক্ত শব্দও নামরূপবঞ্জিত এই অর্থ বুঝাইবে, 
প্রধানকে নহে। 
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(জ) উপনিষদের অজাম্‌ একাং লোহিতগুরুকুষ্ণাম্‌ এই মন্ত্রের দ্বারা 
সাংখ্যের! সত্বরজঃ-তমোগুপযুক্ত প্রধানকে বুঝাইবাঁর চেষ্টা করিয়াছেন। 
কিন্তু তাহা সম্ভব নহে, অজ! শব্দ কোন বিশেষ বস্তুর গ্োতক নহে ; বেদে 
চমস শব্দের উল্লেখ আছে, কিন্তু তাহ! কোন বিশেষ বস্তুকে বুঝায় ন|। 
এখানে অজ! শব্দও সেইরূপ । 

(ঝ) চমস শব্দ যজ্ঞের শিরোভাগকে বুঝাইতে পারে, সুতরাং অজ! 
শব্দ প্রধানকে কেন বুঝাইবে না? এই আপত্তির উত্তরে বল! হইয়াছে যে 
ছান্দোগ্য উপনিষদ অনাদি মায়া হইতে উৎপন্ন জ্যোতি: অর্থাৎ তেজকে, 
জলকে এবং অন্নকে লোহিত, শুরু ও কৃষ্ণ বর্ণ বলিয়াছেন। সেই মায় 
পরমেশ্বরের অধীন । 

(এ) আদিত্য মধু নহে, কিন্তু ছান্দোগ্য বলিয়াছেন “অসৌ বা 
আদিত্যে। দেবমধুঃ।” সেইরূপ কল্পনার সাহায্যে প্রকৃতিকে অজা৷ বলিতে 
দোষ নাই। 

(ট) বৃহদারণ্যক ( ৪181১৭) মন্ত্রে আছে যাহাতে পঞ্চ পঞ্চ জন অর্থাৎ 
গন্ধ, পিতৃগণ, দেবগণ, অসুরগণ, রাক্ষসগণ ও নিষাদগণ ও অব্যাকৃত আকাশ 
প্রতিঠিত, সেই অস্ত আত্বাকেই আমি ব্রহ্ম বলিয়া জানি; আমি নিজকে 
সেই আত্মা, ব্ৰহ্ম, হইতে পৃথক মনে করি না) ব্রহ্মকে আমি জানিয়া অমৃত 
হইয়াছি ; এতকাল অজ্ঞানের বশে আমি মর্ঙ্য ছিলাম; সৈই অজ্ঞান দূর 
হওয়াতে ব্রহ্মকে জানিয়া আমি অমৃত (যস্মিন পঞ্চ, পঞ্চজনাঃ আকাশশ্চ 
প্রতিঠিতঃ| তমেব মন্য আত্মানং বিদ্বান্‌ ব্রহ্মাস্ৃতোহমৃতম্‌ ॥ )। 

পঞ্চ পঞ্চজনাঃ বাক্যাংশের অর্থ পঞ্চবিংশতি, এই নির্ধারণ করিয়া 

ংখ্যানুরাগীর! বলিলেন, এইমস্ত্রে সাংখ্যের পঞ্চবিংশতি তত্বেরই কথ! বলা 
হইয়াছে; এই তত্বসকল বৈদিক। সাংখ্যের প্রমেয় বা তত্ব বা বিচার্ধ বিষয় 
পঁচিশটা ( Subject of enquiry ) $ 'সেইগুলি এই (১) প্রধান; তাহা 
অন্য কিছু হইতে উৎপন্ন হয় নাই; (২) প্রধান হইতে মহৎ বা বুদ্ধি উৎপন্ন ; 
{৩) তাহা হইতে অহঙ্কার উৎপন্ন; অহঙ্কার হইতে পঞ্চতন্মাত্র ও একাদশ 
ইন্দ্রিয় উৎপন্ন (১৯) পঞ্চ তন্মাত্ৰ হইতে পঞ্চমহাভূত (২৪ ) ও পুরুষ (২৫) 

বেদান্ত বলিতেছেন, এই তত্বগুলি নানা ধর্মাক্রান্ত; দ্বিতীয়তঃ পঞ্চ 
পঞ্চজনাঃ পঞ্চগুণিত পঞ্চজনাঃ এইরূপ অর্থের কোন ইঙ্গিত নাই; তৃতীয়ত: 
এখানে আকাশ ও আত্মার উল্লেখ থাকাতে সংখ্যার অতিরেক হইয়া যায়। 


৬৮ বেদাস্তগ্রস্থ 


সুতরাং এখানে সাংখোর তত্ব বল! হয় নাই ; এখানে আত্মারই উপদেশ 
করা! হইয়াছে, প্রধানের নহে। 
(5) প্রাণস্য প্রাণম্‌ চক্ষুষশ্চহ্ষুঃ ইত্যাদি ( বৃহঃ 8181১৮) 


জ্যোতিষৈকেষামসত্যন্পে ॥ ১1৪1১৩ ॥ 
কাথদের মতে অগ্নের স্থানে জ্যোতির জ্যোতি এমত পাঠ হয়) 
সেমতে অন্ন লইয়৷ পঞ্চ প্রাণাদি না হইয়া জ্যোতি লইয়। পঞ্চ প্রাণাদি 
হয় | ১181১৩ ॥ 


টাকা-_সূত্র ১৩_অর্থ স্পষ্ট । 

বেদে কোন স্থানে কহেন আকাশ সৃষ্টির পুর্ব হয়, কোথাও 
তেজকে কোথাও প্রাণকে শৃঠির পূর্ব বর্ণন করেন; অতএব সকল 
বেদের পরস্পর সমন্বয় অর্থাৎ একবাক্যত! হইতে পারে নাই, এমত 
নহে ॥ 


কারণত্বেন চাকাশা দিষু যথাব্যপদিষ্টোক্তেঃ ॥ ১181১৪ ॥ 


ব্ৰহ্ম সকলের কারণ অতএব অবিরোধ হয় এবং বেদের অনৈক্য 
না হয়; যেহেতু আকাশাদি বস্তুর কারণ করিয়া ব্রহ্মাকে সর্বত্র বেদে 
যথাবিহিত কথন আছে; আর আকাশ তেজ প্রাণ এই তিন অপর 
সৃষ্টির পূর্বে হয়েন এ বেদের তাৎপর্য হয় ; এ তিনের মধ্যে এক অন্যের 
পূর্ব হয় এমত তাৎপর্য নহে যে বেদের অনৈক্য দোষ হইতে পারে ; 
সূত্রের যে চ শব আছে তাহার এই অর্থ হয় ॥ ১81১৪ ॥ 


টাকা_সূত্র ১৪-রদ্মই জগৎকারণ, এবিষয়ে বিভিন্ন উপনিষদে বিরোধ 
মনে হয়। সূত্রে “চ” শব্দ দ্বারা সেই আশঙ্কার খণ্ডন করিয়া বলা হইয়াছে» 
ঈশ্বরকেই সর্বত্র জগৎকারণ বল! হুইয়াছে। 


বেদে কহেন সৃষ্টির পুর্বে জগৎ অসৎ ছিল; অতএব জগতের 
অভাবের দ্বারা ব্রন্মের কারণত্বের অভাব সে কালে স্বীকার করিতে হয় 
এমত নহে । 
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| সমাকর্ষাৎ ॥ ১181১৫। | 
অন্যত্র বেদে যেমন অসৎ শব্দের দ্বারা অব্যাকৃত সং তাৎপর্য 
হইতেছে, সেইরূপ পূর্বশ্রতিতেও অসৎ শব্দ হইতে অব্যাকৃত সং 
তাৎপর্য হয়, অর্থাৎ নাম রূপ ত্যাগের পূর্বে কারণেতে সৃষ্টির পূর্বে জগৎ 
লীন থাকে ; অতএব সেকালেও কারণত্ব ব্রন্মের রহিল ॥ ১৪1১৫ ॥ 


টাকা- সূত্র ১৪--অসদেব ইদম্‌ অথ আসীৎ এই মন্ত্রে অসৎকে জগৎ- 
কারণ বলা হয় নাই ; অসৎ অর্থ, যাহাতে নামরূপের অভিব্যক্তি হয় নাই, 


অর্থাৎ অব্যাকৃত। 

কৌষীতকী শ্রুতিতে আদিত্যাদি পুরুষকে বালাকি মুনি বর্ণন 
করাতে অজাতশক্র তাহার বাক্যকে অশ্রদ্ধা করিয়া গার্গ্যের শ্রবণার্থ 
কহিলেন যে ইহার কর্তা যে, তাহাকে জান! কর্তব্য হয়; অতএব এ 
শ্রুতির দ্বারা জীব কিন্ব। প্রাণ জ্ঞাতব্য হয় এমত নছে। 

জগদ্ধাচিত্বাৎ ৷ ১৪১৬ ॥ 

এই যাহার কর্ম অর্থাৎ এই জগৎ যাহার কর্ম এ স্থানে বেদের 
তাৎপর্য হয় আর প্রাণ কিম্বা জীবের জগতকর্ম নহে; 7 যেহৈছু জগৎ- 
কর্তৃত্ব কেবল ব্রন্মের হয় ॥ ১৪।১৬॥ 


টাকা-সৃূত্র ১৬-_-অজাতশত্র বলিলেন “যো বৈ বালাক, এতেষাং 
পুরুষাণাং কর্তা যস্য বা এতৎকর্ম, স বৈ বেদিতব্যঃ”, হে বালাকি, যিনি এই 
সকল পুরুষের কর্তা, এই জগৎ যাহার কর্ম, তাহাকেই জানিতে হইবে । এস্থলে 
প্রাণকে বা জীবকে জানিতে বলা হয় নাই; ব্ৰহ্মই জগতের কর্তা, ব্রক্মকেই 
জানিতে বলা হুইয়াছে। 


জীবমুখ্যপ্রাণলিজাল্পেতি চেত্তদ্ব্যাখ্যাতং ॥ ১81১৭ 
বেদে কহেন প্রাজ্ঞস্বরূপ আত্মা ইন্ড্রিয়ের সহিত ভোগ করেন, এই 
শ্রুতি জীববোধক হয় আর প্রাণ যে সে সকলের মুখ্য হয়; এ শ্রুতি 
প্রাণবোধক হয় এমত নহে । যদি কহ এসকল জীব এবং প্রাণের 
প্রতিপাদক হয়েন ব্রহ্ম প্রতিপাদক ন! হয়েন, তবে ইহার উত্তর পূর্ব 


৭ বেদান্ত গ্রন্থ 


সুত্রে ব্যাখ্যান করিয়াছি; অর্থাৎকোন শ্রুতি ব্রহ্গকে এবং কোন শ্রুতি 
প্রাণ ও জীবকে যদি কহেন তবে উপাসনা তিন প্রকার হয়, এ 
মহাদোষ ॥ ১৪1১৭ ॥ 


টাকা- সূত্র ১৭-_প্রথম পাদের ৩) সূত্র দ্রউব্য। প্রতর্দনের বাক্যে জীব, 
মুখ্য প্রাণ-এর কথা বল! হইয়াছে স্বীকার করিলে ব্রহ্ম সহ জীব ও প্রাণের 
উপাসন! স্বীকার করিতে হয়; তাহাতে ব্রিবিধ উপাসন! মানিতে হয়; 
তাহা দোষ । 


অন্যার্থস্ত জৈমিনিঃ প্রশ্নব্যাখ্যানাভ্যামপি চৈবমেকে ॥ ১61১৮ ॥ 


এক শ্রুতি প্রশ্ন কহেন যে কোথায় এ পুরুষ অর্থাৎ জীব শয়ন 
করেন, অন্য শ্রুতি উত্তর দেন যে প্রাণে অর্থাৎ ব্রহ্গেতে সুষুপ্তিকালে 
জীব থাকেন। এই প্রশ্ন উত্তরের দ্বার! জৈমিনি ব্রহ্মকে প্রতিপান্য করেন 
এবং বাজসনেয়ীর] এই প্রশ্নের দ্বারা যে নিদ্রাতে এ জীব কোথায় 
থাকেন তার এই উত্তরের দ্বারা যে হদাকাশে থাকেন এরাপ র্ধকে 
প্রতিপাগ্ধ করেন ॥ ১৪1১৮ ॥ 


টাকা-_সুত্র ১৮-_কৌধীতকি ব্রাহ্মণ (৪1১৯) বলেন “হে বালাকি, 
এই পুরুষ কোথায় শয়ন করিয়াছিল, কোথায় ছিল এবং কোথা হইতে 
আদিল? (ক এষ এতদ্‌ বালাকে অশয়িষ্ট ক অভুৎ কৃত এতদাগাৎ)। 
প্রশ্নের উত্তরে পুনরায় বলিলেন “যখন সুপ্ত ব্যক্তি কোন স্বপ্ন দেখে না, তখন 
সে প্রাণেই এক হইয়া যায় (যদা সুপ্তঃ স্বপ্রং ন কঞ্চন পশ্ঠতি অথ অস্মিন্‌ 
প্রাণ এব একধা ভবতি )। এই প্রশ্ন ও উত্তরের দ্বার! শ্রুতি বলিতেছেন যে 
জীব সুযুণ্তিকালে পরব্রদ্মে একত্ব প্রাপ্ত হয় ; সুযুপ্তিতে জীব উপাধিজনিত 
সকল বিশেষজ্ঞান-রছিত ও বিক্ষেপরহিত হওয়াতে পরমাস্মাঘ্বরূপ হয়, 
জাগরণে পুনরায় পরমাত্মা হইতে ফিরিয়া আসে ৷ বাজসনেয়ীরাও 
বৃহদারণ্যকে একই কথা বলিয়াছেন | জৈমিনি বলিয়াছেন, শ্রুতি পরমাত্বাকে 
বৃুঝাইবার জন্যই সোপাঁধিক জীবভাবের কথা বলিয়াছেন । 


শ্রতিভে কহেন আত্মাতে দর্শন শ্রবণ হইত্যাদিরাপ সাধন 
করিবেক ; এখানে আত্মা শব্দে জীব বুঝায় এমত নছে। | 


প্রথম অধ্যায় £ চতুর্থ পাদ ৭১, 
বাক্যান্বয্াৎ ॥ ১৪।১৯॥ 
যেহেতু এ শ্রুতির উপসংহারে অর্থাৎ শেষে কহিয়াছেন যে, এই 
মাত্র অমৃত হয় অর্থাৎ আত্মার শ্রবণার্দি অমৃত হয়; অতএব 
উপসংহারের দ্বার! ব্রক্মের সহিত পুর্ব শ্রুতির সম্বন্ধ হইলে জীবের 
সহিত অন্বয় হয় না ৷ ১৪।১৯॥ 


টাকা সূত্র ১৯_মৈত্রেক্ীকে অম্ৃতত্বের উপদেশ দিয়া যাজ্ঞবন্ধা 
বলিয়াছিলেন পরমাত্মবজ্ঞান ভিন্ন অমৃতত্ব নাই ; সুতরাং আত্ম! বা অরে দ্রষ্টবাঃ 
এই মন্ত্রে জীবাত্মার কথ| বল! হয় নাই। 


প্রতিজ্ঞাসিদ্ধের্লিলমা শ্বারথ্যঃ ॥ ১৷৪৷২০ ॥ 
এক ব্ৰহ্ষের জ্ঞানে সর্বজ্ঞান হয় এই প্রতিজ্ঞা সিদ্ধি নিমিত্ত যেখানে 
জীবকে ব্রন্মরাপে কহিয়াছেন, সে ব্রহ্গরূপে কথন সঙ্গত হয়; আশ্মরথ্য 
এইরূপে কহিয়াছেন ॥ ১৪।২০ ॥ 


টাকা__সূত্র ২০__আত্মনস্তকামায় পতিঃ প্রিয়ো ভবতি, যাজ্ঞবন্কোর 
এই বাক্যে প্রিয় শব্দের দ্বারা জীবাত্মাকেই বুঝানো! হইয়াছে । জীবাস্বা- 
সকল ব্ৰন্ষের বিকার, সুতরাং তাহার! ব্রহ্ম হইতে অত্যন্ত ভিন্ন নহে, অত্যন্ত 
অভিন্নও নহে। জীবাত্মা অত্যন্ত ভিন্ন হইলে, পরমাত্মার জ্ঞানে জীবাত্বার 
জ্ঞান সম্ভব হয় না। এক বিজ্ঞানেই সর্ব বিজ্ঞান, ইহাই শ্রুতির প্রতিজ্ঞা । 
জীব ও ব্ৰহ্ম এক, ইহা! স্বীকার করিলে জীবতত্বের জ্ঞানে ব্রহ্মতত্বের জ্ঞান হয় ; 
ইহাই আশ্মরথ্যের মত। 


উৎক্রমিষ্তাত এবংভাবাদিত্যৌড়লোমিঃ ॥ ১81২১ ॥ 
সংসার হইতে জীবের যখন উৎক্রমণ অথাৎ মোক্ষ হইবেক তখন 
জীব আর ব্রহ্মের এক্য হইবেক ; সেই হইবেক যে এক্য তাহা যে 
হইয়াছে এমত জানিয়। জীবকে ব্রহ্মরূপে কথন সঙ্গত হয়, এ 
ওডুলোমি কহিয়াছেন ॥ ১1৪।২১ ॥ 


উপাধির সংযোগ হেতু জীবের কলুষত!। কিন্তু জীব যখন উপাধিমুক্ত হয় 


লং বেদান্ত গ্রন্থ 


তখন সে ব্ৰহ্মই হয়। সেই ভবিষ্যৎ অভেদ বুঝাইবার জন্য শ্রুতি অতেদের 
উপদেশ করিয়াছেন। 


অবস্থিতেরিতি কাশকতজঃ ॥ ১81২২ ॥ 


ব্ৰহ্মই জীবরূপে প্রতিবিহ্বের হ্যায় অবস্থিতি করেন অতএব জীব 
আর ব্রহ্মের এঁক্য সঙ্গত হয়, এমন কাশকৃৎস্ব কহিয়াছেন ॥ ১।81২২ ॥ 


টাকা সূত্র ২২__কাশকুৎস্র বলেন, আমি এই জীবাত্নারূপে অনুপ্রবিষ্ট 
হুইয়! নামরূপ অভিব্যক্ত করিব, এই শ্রুতি দ্বারা জান] যায়, ব্রক্মই জীবরূপে 
অবস্থিত । 


বেদে কহেন ব্রহ্ম সঙ্কল্পের দ্বারা জগৎ সৃষ্টি করেন অতএব ব্রহ্ম 
জগতের কেবল নিমিত্তকারণ হয়েন যেমন ঘটের নিমিত্তকারণ কুস্তকার 
হয়, এমত নহে। 


প্রকৃতিশ্ প্রতিজ্ঞাদৃষ্টান্তানুপরোধাৎ ॥ ১181২৩। 


ব্রহ্ম জগতের নিমিত্তকারণ হয়েন এবং প্রকৃতি অর্থাৎ উপাদান 
কারণও জগতের ব্রহ্ম হয়েন, যেমন ঘটের উপাদানকারণ মৃত্তিকা হয়; 
যেহেতু বেদে প্রতিজ্ঞা করিয়াছেন যে এক জ্ঞানের দ্বারা সকলের জ্ঞান 
হয়, এ প্রতিজ্ঞ তবে সিদ্ধ হয়. যদি জগৎ ব্রহ্মময় হয়; আর দৃষ্টান্ত 
দিয়াছেন যে এক মৃৎপিণ্ডের জ্ঞানের দ্বার! যাবৎ মৃত্তিকার বস্তুত জ্ঞান 
হয়; এ দৃষ্টান্ত তবে সিদ্ধি পায় যদি জগৎ ব্ৰহ্মময় হয়। আর ইক্ষণ দ্বারা 
সৃষ্টি করিয়াছেন এমত বেদে কহেন, অতএব ব্রহ্মা এই সকল শ্রুতির 
অন্ুরোধেতে নিমিত্তকারণ এবং সমবায়িকারণ জগতের হয়েন, যেমন 
মাকড়সা আপনা হইতে আপন ইচ্ছা দ্বার জাল করে, সেই জালের 
সমবায়িকারণ এবং নিমিত্বকারণ আপনি মাকড়স। হয়। সমবায়িকারণ 
তাহাকে কহি যে প্বয়ং মিলিত হইয়! কাৰ্যকে জন্মায়, যেমন মৃত্তিক! 
স্বয়ং মিলিত হইয়! ঘটের কারণ হয়, আর নিমিত্তকারণ তাহাকে কহি 
যে কার্য হইতে ভিন্ন হইয়! কার্য জন্মায় যেমন কুম্তকার ঘট হইতে ভিন্ন 
হইয়া ঘটকে উৎপন্ন করে ॥ ১181২৩॥ 


প্রথম অধ্যায় £ চতুর্থ পাদ ৭৩ 


টীকা-_সূত্র ২৩ শ্রুতির প্রতিজ্ঞা ও দৃষ্টান্তের দ্বারা ইহাই প্রমাণিত 
হয় যে ব্রহ্ম জগতের নিযিত্তকারণ ও সমবায়িকারণঃ উভয়ই | সমবায়ি- 
কারণের অপর নাম উপাদানকারণ। জন্মান্বস্য যতঃ, এই সূত্রে মৃত্তিকা ও ঘট, 
“লৌহ ও নখনিকৃত্তন প্রভৃতিই দৃষ্টান্ত । 


অভিধ্যোপদেশাচ্চ ৷ ১18২৪ ॥ 
অভিধ্যা অর্থাৎ আপন হইতে অনেক হইবার সঙ্কল্প, সেই সঙ্বল্প 
শ্রুতিতে কহেন যে ব্রহ্ম করিয়াছেন, তথাহি অহং বহুস্তাং ; অতএব 
এই উপদেশের দ্বারা ব্রহ্ম জগতের নিমিত্ত এবং উপাদানকারণ 
হয়েন ॥ ১81১৪ ॥ 


টাকা-_সুত্র ২৪-_ ব্রহ্ম জগতের অভিন্ন নিমিতোপাদন কারণ । 


সাক্ষাচ্চোভয়াল্গানাৎ ॥ ১৪২৫ ॥ 
বেদে কহেন উভয় অর্থাৎ স্ষ্টি এবং প্রলয়ের কর্তৃত্ব সাক্ষাৎ ব্রচ্গে 
হুয় অতএব ব্রহ্ম উপাদানকারণ জগতের হয়েন ; যেহেতু কার্য উপাদান 
কারণে লয় হয় নিমিত্তকারণে লয় হয় নাই, যেমন ঘট মৃত্তিকাতে লীন 
হয় কৃম্তকারে লীন না হয় ॥ ১181২৫ ॥ 


টাকা সূত্র ২৫ _ ব্যাখা স্পষ্ট । 


আতকৃতেঃ পরিণামাত ৷ ১18২৬ ॥ 


বেদে কহেন ব্রহ্ম সুষ্টিসময়ে স্বয়ং আপনাকে স্থষ্টি করেন; এই 
ব্রন্মের আত্মকৃতির শ্রবণ বেদে আছে, আর কৃতি অর্থাৎ স্ষ্টির পরিণাম 
যাহাকে বিবর্ত কহি তাহার শ্রবণ বেদে আছে, অতএব ব্রহ্ম জগতের 
উপাদানকারণ হয়েন। বিবর্ত শব্দের অর্থ এই যে স্বরূপের নাশ না 
হইয়া কার্যাস্তরকে স্বরূপ হইতে জন্মায় ॥ ১৪1২৬ ॥ 


টাকা- সূত্র ২৬--তদ্‌ আত্মানং স্বয়ম্‌ অকুরুত, সচ্চ তচ্চ নিরুক্তংচ 
অনিরুক্তংচ অভবৎ। ব্রহ্ম আপনি আপনাকে পরিণামিত করিলেন, ব্রহ্মই 
প্রত্যক্ষ, অপ্রত্যক্ষ, বাক্যগোচর, বাক্যের অগোচর, সবই হুইলেন। ইহাই 


৭ বেদাস্তগ্রস্থ 


বিবর্তবাদ । রামমোহন বিবর্তবাঁদ স্বীকার করিতেন ; যস্যুবিবর্তং বিশববর্তন 
(ক্ষুদ্রপত্রী দ্ৰষ্টব্য )। 
যোনিশ্চ হি গীয়তে ॥ ১৪২৭ ॥ 
বেদে ব্রহ্মকে ভূতযোনি করিয়া কহেন। যোনি অর্থাৎ উপাদান, 
অতএব ব্ৰহ্ম জগতের উপাদান এবং নিমিত্তকারণ হয়েন। বেদে 
সুহ্মকে কারণ কহিতেছেন ; অতএব পরমান্বা্দি সুন্ম জগৎকারণ 
হয়, এমত নহে ॥ ১1৪২৭ ॥ | 


টাকা_সূত্ ২৭-_যদ্‌ ভুতযোনিং পরিপশ্যস্তি ধীরাঃ, যথোর্ণনাভিঃ সৃজতে 
গৃহতেচ, এই সকল শ্রুতিবাক্যে ত্ৰন্বকেই ভূতযোনি বলা হইয়াছে। সুতরাং 
পরমাণু প্রভৃতি জগৎকারণ হইতে পারে না। 
এতেন সর্বের ব্যাখ্যাত! ব্যাখ্যাতাঃ ॥ ১৷৪৷২৮ ॥ 
প্রধানকে খণ্ডনের দ্বারা পরমাথাদিবাদ খণ্ডন হইয়াছে; যেহেতু 
বেদে পরমাণ্থাদিকে জগৎকারণ কহেন নাই, এবং পরমাথাদি সচেতন 
নহে, অতএব ত্যাজ্য করিয়া ব্যাখ্যান পূর্বেই হইয়াছে ;' তবে পরমাথাদি 
শব্ধ যে বেদে দেখি সে ব্রন্গপ্রতিপাদক হয়; যেহেতু ব্রহ্গকে স্থুল 
হইতে স্থল এবং সুন্ম হইতে সুক্ম বেদে বর্ণন করিয়াছেন। ব্যাখ্যাত 
শব্দ দুইবার কথনের তাৎপর্য অধ্যায়সমাপ্তি হয় ॥ ১৪1২৮ ॥ 


টাকা_সূত্র ২৮--যে সকল যুক্তি দ্বার! প্রধানকারণবাদের খণ্ডন করা 
হইল, সে সকল যুক্তিদ্বার পরমাণুকারণবাদেরও খণ্ডন হইল। 


ইতি বেদাস্তগ্রন্থে প্রথম অধ্যায় ॥ 


ছ্বিভীফ় জপ্রযাস্স 
ও তৎসৎ। 


যগ্পিও প্রধানকে বেদে জগৎকারণ কহেন নাই কিন্ত অপর 
প্রমাণের দ্বারা প্রধান জগৎকারণ হয় এই সন্দেহ নিবারণ 
করিতেছেন ॥ | 
্রহ্মসূত্রের প্রথম অধ্যায়ের নাম সমন্বয় । সকল শ্রুতির ব্রহ্ষেই তাৎপর্য 
অন্য কিছুতে নহে, ইহাই প্রথম অধ্যায়ে উপদিষ্ট হইয়াছে। দ্বিতীয় 
অধ্যায়ের নাম অবিরোধ | এই অধ্যায়ে প্রধানকারণবাদ* পরমান্বকারণবাঁদ 
ও অপরাপর বেদবিরুদ্ধ মতবাদ নিরস্ত করিয়া ব্রক্ষকারণবাদ যুক্তিদ্বারা 
প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে । 
স্বৃত্যুনবকাশদোষ্প্রসঙ্গইতি 
চেম্নান্তাস্থত্যুনবকাশদোষপ্রসঙগাৎ ॥ ২।১।১ ॥ 


প্রধানকে যদি জগৎকারণ না কহ তবে কপিলম্বতির অপ্রামাণ্য 
দোষ হয়, অতএব প্রধান জগৎকারণ। তাহার; উত্তর এই, যদি 
প্রধানকে জগৎকারণ কহ তবে গীতাদি স্মৃতির অপ্রামাণ্য দোষ হয় ; 
অতএব স্মৃতির পরস্পর বিরোধে কেবল শ্রুতি এ স্থানে গ্রাহ আর 
শ্রুতিতে প্রধানের জগৎকারণত্ব নাই ॥ ২1১১ ॥ 


টাক1--১ম সূত্র-মহধি কপিল আদি বিদ্বান্‌। তিনিই প্রধানকে 
জগৎকারণ বলিয়াছেন ; তাহার মতে পুরুষ বছ। যদি তাহার স্মৃতি স্বীকার, 
কর! না হয়, তবে তাহার স্মৃতির সঙ্গে বিরোধ থাকিবে; ইহা! কাহারো 
কাহারে! অভিমত । এই আপত্তির বিরুদ্ধে বেদব্যাস বলিতেছেন, অবৈদ্দিক 
কপিল-স্মৃতি স্বীকার করিলে উপনিষদ অর্থাৎ শ্রুতি ও পুরাণ, মহাভারত, 
গীতা, আপন্তব্, মনু প্রভৃতি বৈদিক স্মৃতির সঙ্গে বিরোধ হইবে । সম্মৃতিবিরোধ 
ঘটিলে একমাত্র শ্রুতিই প্রমাণ। পরব্রব্বকে বুঝাইবার জন্য বলা হইয়াছে, 
প্যত্তৎ সুক্মম্‌ অবিজ্ঞেয়ম্” ; পুনরায় বলা হইয়াছে “সহ্যস্তরাত্মাভূতানাং 
ক্েব্রজ্ঞশ্চেতিকথ্যতে”। পুনরায় বলা হইয়াছে “তশ্মাদ্‌ অব্যক্তম্‌ উৎপন্নং. 


৬ বেদাত্তগ্রস্থ 


ত্রিগুণং দ্বিজসত্তম*। পৃনরার বলা হইয়াছে “অব্যক্তং পুরুষে ব্রহ্মণ নিগুণে 
অংপ্রলীয়তে ৷ 
্হ্ধ সুক্ম অবিজ্ঞেয়) তিনিই সর্বভূতের অন্তরাত্মা, তিনিই জীব; ব্রহ্ম 
হইতেই ত্রিগুণ অব্যক্ত উৎপন্ন হইয়াছে । হে ব্রাহ্মণ সেই অব্যক্ত নিগুণ 
পুরুষে (ব্রঙ্গে ) বিলীন হয়। এইভাবে বৈদিক শ্বতিসকলে, ব্রঙ্গের জগৎ- 
কারণত্ব, আত্মার একত্ব ইত্যাদি সুস্পষ্ট প্রমাণিত। 
কপিল একট! নাম মাত্র । শ্বেতাশ্বতর ( ৫1২ ) বলিয়াছেন খষিং প্রসৃতং 
কপিলং যন্তমগ্রে জ্ঞানৈবিভর্তি জায়মানং চপশ্যেৎ। এই মন্ত্রাংশে বণিত 
কপিল কে, তার বর্ণনা নাই। বত্ুপ্রভা টীকা উক্ত মন্ত্রাংশের এইরূপ অর্থ 
করিয়াছেন, 
আদে। যে| জায়মানং চ কপিলং জনযেদ্‌ খষিম্‌। 
প্রসৃতং বিভৃয়াজ্ঞানৈ স্তংপশ্যেৎ পরমেশ্বরম্‌ ॥ 
যে পরমেশ্বর আদিতে কপিল খষিকে জন্ম দিয়াছিলেন, এবং জন্মের'পর 
তাহাকে জ্ঞানের দ্বারা পূর্ণ করিয়াছিলেন সেই পরমেশ্বরকে শ্বেতাশ্বতরের 
খধির1 দেখিয়াছিলেন। কে এই কপিল? কেহ কেহ বলেন, হিরণ্যগর্ভই 
কপিল। যিনিই কপিল হউন না কেন, তাহার অষ্টা' পরমেশ্বর, সেই 
পরমেশ্বরকে দেখাই উচিত। কপিলের অ্রষ্টা ও জ্ঞানদাত! পরমেশ্বর অর্থাৎ 
পরক্রহ্ম ; সুতরাং ব্ৰহ্মই জগৎকারণ, প্রধানকারণবাঁদ সুতরাং অগ্রাহ । 


ইতরেষাং চানুপলন্েঃ ॥ ২১২ ॥ 

সাংখ্যশাস্ত্রে ইতর অর্থাৎ মহত্বাদিকে যাহ! কহিয়াছেন তাহ! 
প্রামাণ্য নহে; যেহেতু বেদেতে এমত সকল বাক্যের উপলব্ধি হয় 
লাই ॥ ২১২ ॥ 

টাকা ২য় সূত্র প্রধান হইতে মহৎ বা বুদ্ধিও মহৎ হইতে অহঙ্কারের 
উৎপত্তি বলিয়া সাংখ্য উল্লেখ করিয়াছেন, কিন্তু লোকে বা বেদে কোথাও 
‘এরূপ উল্লেখ নাই। সুতরাং এ সকল অগ্রাহা। 

বেদে যে যোগ কথিয়াছেন তাহা সাংখ/মতে প্রকৃতি-ঘটিত করিয়! 
কহেন; অতএব সেই যোগের প্রমাণের দ্বারা প্রকৃতি প্রামাণ্য হয় 
গ্রমত নহে। 


দ্বিতীয় অধ্যায় ৭৭) 


এতেন যোগঃ প্রত্যুক্তঃ ॥ ২১৩ ॥ 
সাংখ্যমত খণ্ডনের দ্বারা সাংখ্যশাস্ত্রে যে প্রধানঘটিত যোগ 
কহিয়াছেন তাহার খণ্ডন স্তরাং হইল ॥ ২১1৩ ॥ 


টাকা-_ওয় সৃত্র--যোগশাস্ত্র বলেন, তত্বদর্শনোপায়ঃ যোগঃ। বৈদিক 
জ্ঞান ও ধ্যানের নামই সাংখ্যোগ | যোগের যে অংশে এই সকল উপদিষ্ট 
আছে, তাহা গ্ৰাহ ; কিন্ত যোগশাস্ত্রের যে অংশে প্রধানকে স্বীকার করা 
হইয়াছে, তাহ! পরিত্যাজ্য। 
এখন দুই সৃত্রেতে সন্দেহ করিয়া পশ্চাৎ সন্দেহের নিরাকরণ, 
করেন। 
ন বিলক্ষণত্বাদন্য তথাত্বঞ্চ শব্দাৎ ॥ ২1১1৪ ॥ 
জগতের উপাদানকারণ চেতন না হয়, যে হেতু চেতন হুইতে 
জগৎকে বিলক্ষণ অর্থাৎ ভিন্ন দেখিতেছি ; এ চেতন হইতে জগৎ ভিন্ন: 
হয় অর্থাৎ জড় হয় এমত বেদে কহিতেছেন ॥ ২৷১৷৪ ॥ 
যদি কহ শ্রুতিতে আছে যে ইন্দ্রিয়সকল প্রত্যেকে আপন আপন 
বড় হইবার নিমিত্ত বিবাদ করিয়াছেন, অতএব ইন্ড্রিয়সকলের এবং 
পৃথিবীর চেতনত্ব পাওয়া যায়, এমত কহিতে পারিবে নাই ॥ 


অভিমানিব্যপদেশভ্ত বিশেষানুগতিভ্যাং ॥ ২1১৫ ॥ 
ইন্ড্িয়মকলের এবং পৃথিবীর অভিমানী দেবতা এ স্থানে পরম্পর 
বিবাদী এবং মধ্যস্থ হইয়াছিলেন ; যেহেতু এখানে অভিমানী দেবতার 
কথন বেদে আছে; তথাহি তাহৈব দেবতা অর্থাৎ এ ইন্দ্রিয়াভিমানী, 
দেবতা আর অগ্নির্ব্বাগ ভূত্বা মুখং প্রাবিশৎ অর্থাৎ অগ্নি বাক্য হইয়া 
মুখে প্রবেশ করিলেন। এ দেবতা শব্দের বিশেষণের দ্বার আর 
অগ্নির গতির দ্বারা এখানে অভিমানী দেবতা তাৎপর্য হয় ॥ ২১৫ ॥ 


দৃশ্যতে তু ॥ ২১৬ ॥ 
এখানে তু শব্দ পূর্ব দুই সূত্রের সন্দেহের সিদ্ধান্তের জ্ঞাপক হয় । 


সচেতন পুরুষের অচেতন স্বরূপ নখাদির উৎপত্তি যেমন দেখিতেছি 


৭৮ বেদান্ত গ্রন্থ 


সেইরূপ অচেতন জগতের চৈত্গ্যস্বরূপ ব্রহ্ম হইতে উৎপত্তি হয় 
এবং ব্রহ্ম জগতের উপাদানকারণ হয়েন ॥ ২১৬ ॥ 


টাকা-_ওর্ঘ হইতে * সূত্র চতুর্থ ও পঞ্চম সূত্রে ব্রগ্মকারণবাদের উপর 
সাংখ্যের আপত্তি ও ষষ্ঠ সূত্রে তার খণ্ডন । 

কে) ব্ৰহ্ম জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ বলা হয়? কিন্তু ব্রহ্ম 
চেতন, জগৎ জড় সুতরাং বিলক্ষণ অর্থাৎ ভিন্ন, ; তাহাতে প্রক্কতিবিকৃতি- 
ভাবের অনুপপত্তি হয়। 

(খ) শ্রুতি বলেন, ইন্ত্িয়সকল নিজেদের শ্রেষ্ঠত্ব স্থাপনের জন্য বিবাদ 
করিয়াছিলেন; ইহার কারণ, এখানে ইন্দ্রিয় শব্দের দ্বারা ইন্দ্রিয়সকলের 
অভিমানী দেবতাদের কথাই বল! হইয়াছে; জীব চেতন কিন্তু ভূত ও ইন্দ্রিয়- 
সকল অচেতন, ইহাই সূত্রের বিশেষ শব্দের অর্থ। কৌষীতকি ব্রাহ্মণে 
পৃথিবীর অভিমানী দেবতার উল্লেখ আছে; পুরাণেও তাহাই বণিত আছে; 
ইহাই সূত্রের অনুগতি (উল্লেখ ) শব্দের অর্থ; দেবতা! ব্যতীত পৃথিবী, ইন্দ্রিয়, 
সবই জড়। সুতরাং ব্রহ্মকারণবাদ অসংগত। (শঙ্করানন্দের দীপিকাবৃতি )। 

(গ) সূত্রের তু শব্দের দ্বারা আপত্তি অগ্রাহ কর! হইল। চেতন মানুষ 
"হইতে জড় কেশ লোম ইত্যাদি উৎপন্ন হয়, ইহ! দেখা যায় ; সুতরাং চেতন 
ব্ৰহ্ম হইতে জড় জগতের উৎপত্তি সম্ভব। সুতরাং ব্রদ্কারণবাদ সঙ্গত। 


অসদিতি চেন্ন প্রতিষেধমাত্রত্বা ॥ ২১৭ ॥ 


সৃষ্টির আদিতে জগৎ অসং ছিল; সেইরূপ অসৎ জগৎ স্থষ্টিসময়ে 
উৎপন্ন হইল এমত নহে; যেহেতু সতের প্রতিষেধ অর্থাৎ বিপরীত 
অসৎ তাহার সম্ভাবনা কোনমতেই হয় নাই। অতএব অসতের আভাস 
শব্বমাত্রে কেবল উপলব্ধি হয়, বস্তুত নাই ; যেমন খপুণ্পের আভাস 
'শবমাত্রে হয়ঃ বস্তুত নয় ॥ ২১৭ ॥ 

টাকা_'ম সূত্র-চেতনকারণ হইতে অচেতন জগৎ-এর উৎপত্তি স্বীকার 
করিলে, সৃষ্টির পূর্বে জগৎ অসৎ ছিল, ইহাও মানিতে হয়; কিন্তু সাংখ্য 
‘মতে অসৎ-এর উৎপত্তি অসম্ভব । ইহার উত্তরে বলা হইয়াছে যে, অসৎ-এর 
এই প্রতিষেধ খ পুষ্প অর্থাৎ আকাশকুদুমের মত কল্পনামাত্র। বেদাস্তমতে 
কার্য কারণ হইতে অপৃধক্‌ ; সৃষ্টির পূর্বে জগৎ ব্রহ্মে অপৃথক্‌ ভাবে ছিল, 
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উৎপত্তির পরেও তাহাই আছে; সুতরাং সৃষ্টির পূর্বে এবং পরে, সকল 
অবস্থাতেই জগৎ ব্ৰহ্মান্মক । (সদাশিবেন্ত্র সরস্বতীকৃত বৃত্তি )। 


অগীতে। তদ্বৎপ্রসঙ্গাদসমঞ্জসং ॥ ২1১।৮ ॥ 
জগতের উপাদানকারণ ব্রহ্মকে কহিলে যুক্ত হয় নাই ; যেহেতু 
অপীতি অর্থাৎ প্রলয়ে জগৎ ব্রহ্গতে লীন হইলে যেমন তিক্তাদি 
সংযোগে ছগ্ধ তিক্ত হয় সেইরূপ জগতের সংযোগে ব্রন্মেতে জগতের 
জড়তা গুণের প্রসঙ্গ উপস্থিত হয়। এই শ্যত্রে সন্দেহ করিয়া পরশ্যত্রে 
নিবারণ করিতেছেন ॥ ২।১।৮ ॥ 


ন তুদৃষ্টাস্তভাবাৎ ॥ ২1১।৯ ॥ 
তু শব্দ এখানে সিদ্ধান্ত নিমিত্ত হয়। যেমন মৃত্তিকার ঘট 
মৃত্তিকাতে লীন হইলে মৃত্তিকার দোষ জন্মাইতে পারে নাই, এই 
দৃষ্টান্ত দ্বারা জান! যাইতেছে যে জড়জগৎ প্রলয়কালে ব্রন্মেতে লীন 
হইলেও ব্রন্মের জড় দোষ জন্মাইতে পারে নাই ॥ ২১৯ ॥ 


টাকাঁ৮ম হইতে ৯ম- পূর্বসূত্রে আপত্তি, পরসুত্রে আপত্তি খণ্ডন ; 
ব্যাখ্যা স্পষ্ট । | 


স্বপক্ষহছদোষাচ্চ ॥ ২৷১৷১০ ] 
প্রধানকে জগতের কারণ কহিলে যে যে দোষ পূর্বে কহিয়াছি সেই 
সকল দোষ স্বপক্ষে অর্থাৎ ব্রহ্মপক্ষে হইতে পারে নাই ; অতএব এই 
পক্ষ যুক্ত হয় ॥ ২।১।১০ ॥ 


টাকা--১০ম সূত্র বদ্ধকারণবাদ পক্ষে ( স্বপক্ষে ) দোষ না থাকাতে 
€ অদোষাৎ) ব্রঙ্মকারপবাদই যুক্তিযুক্ত । প্রধানকারণবাদীরা ব্রদ্মকারণ- 
বাদের উপর তিনটা দোষের আরোপ করিয়াছেন ; সেই দোষগুলি এই £-- 
প্রকৃতিবিকতিভাবের অনুপপত্তি, উৎপত্তির পূর্বে জগতের অসত্ব, প্রলয়কালে 
অশুদ্ধ জগৎ ব্রদ্মে লীন হইলে শুদ্ধব্রক্মও অশুদ্ধ হইবেন (প্রকৃতিবিকৃতি 
'ভাবান্পপত্তিঃ, উৎপত্তেঃ প্রাক জগতোহমত্বপ্রসঙ্গ:, প্রলয়ে অশ্ুদ্ধং জগৎ 
ব্রন্মণি লীয়মানং জগৎ স্বনিষ্টাণ্ডদ্ধ্ ব্ৰহ্ম দুষয়েৎ (সদাশিবেন্দ্রসরস্বতীকৃত বৃত্তি) 
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বস্তুতঃ ব্রক্গকারণবাদে এই সকল দোষের আরোপ হইতে পারে না ) 
দ্বিতীয় দোষও ৭ম সুত্রে খণ্ডিত হইয়াছে ; কারণ, বেদাস্তমতে কার্য ও কারণ 
অপৃথক হওয়াতে সব বন্তই ব্রহ্গাত্মক। সাংখ্যেরা প্রপঞ্চকে সত্য বলেন» 
সুতরাং দাংখ্যেই প্রকৃতিবিকৃতিভাবের অনুপপত্তি; বেদাস্তীর! অনির্বচনীয়- 
বাদী; প্রপঞ্চ মায়িক হওয়ায় তাহাদের মতে প্রকৃতিবিকৃতিভাবের অনুপপত্তি' 
হয় না, কারণ মায়! নিজেই অনির্বচনীয় | 

আমার সরিষার তেলের প্রয়োজন হইলে আমি সরিষা কিনিয়া পেষণ 
করাই ও তৈল সংগ্রহ করি। উৎপন্ন দ্রব্যমাত্রই কার্য বা বিকার বা বিকৃতি, 
যথা, তৈল। কারণবস্ত মাত্রই প্রকৃতি | কার্য কারণে নিয়ত বর্তমান, তাই 
তৈলের জন্য সরিষ| কিনি, চিনি কিনি না। কার্য ও কারণের একই স্বভাব. 
বা গুণ। সরিষার গন্ধ ইত্যাদি তৈলে থাকেই; এ জন্যই বলা হয় কার্ষ 
ও কারণ একপ্রকৃতিক। সাংখ্যের মুল তত্বের নাম সংৎকার্ধবাদ ; অর্থাৎ 
কার্ষবন্ত কারণে নিয়ত বর্তমান। অদৃষ্ঠ প্রধানে সত্ব, রজঃ, তমঃ এই তিন 
গুণ সাম্যাবস্থায় থাকে; কার্ধবন্তসকলের পর্যালোচনা করিয়া! ইহ! অনুমান 
করা যায়। সাংখ্যের মতে, জড় প্রধান হইতে বিসদৃশ পরিণামের ফলে 
বিভিন্ন আকারের ও প্রকারের বস্তু অভিব্যক্ত হয়; সেই সবই জড়; কচ্ছপের 
হাত, পা, মাথা! কখনো! শরীর হইতে নির্গত হয়? প্রধান হইতে জড়জগ$ও, 
এইভাবে প্রকাশিত হয়। আবার কচ্ছপের অবয়বসকল কখনো বা দেহেই 
অন্তহিত হয়। জড়বস্তলকলও তেমনি বিপরীতক্রমে প্রধানে লীন হয়। 
ঈশ্বরকৃষ্ষ সাংখ্যকারিকার পঞ্চদশ সংখ্যক কারিকায় বলিয়াছেন, সেই 
পরমাব্যক্ত কারণ (প্রধান) হইতে সাক্ষাৎভাবে পরম্পরক্রমে সমস্ত কার্ষের 
বিভাগ হয়? প্রতিসর্গে অর্থাৎ সৃষ্টির বিপরীতক্রমে, মৃৎপিণ্ড বা সুবর্ণ পিণ্ড. 
ঘট ব| মুকুট প্রভৃতি (প্রধানে) প্রবেশ করিয়া অব্যক্তই হইয়া যায়। 
(সোহয়ং কারণাৎ পরমাব্/ক্তাৎ সাক্ষাৎ পারম্পর্য্ণ অন্বিতস্য বিশ্বস্যু কার্্যস্য 
বিভাগঃ । প্রতিসর্গেতু সৃংপিগুং সুবর্ণপিগুং বা টমুকুটাদয়ো বিশস্তঃ 
অব্যক্তীভবন্তি )। 

বেদাস্তমতে কার্ধবন্তর নিজ কারণে ফিরিয়া যাওয়ার নাম লয় ব! প্রলয় ; 
সাংখ্য এখানে স্পষ্উভাবেই প্রলয় স্বীকার করিয়াছেন! সাংখ্য প্রলয়ে 
জগতের অণ্দ্ধতা ব্রক্মকেও অশুদ্ধ করে, এই প্রকার দোষারোপ ব্রহ্মকারণ- 
বাদের উপর করিয়াছেন। প্রধান নিজে অশব্দ বা শব্দহীন ; শব্দসকল বঃ 
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শব্গুণযুক্ত বন্তপকল প্রধানে ফিরিয়! প্রধানকে শব্যুক্ত করিবে না কি? 
অর্থাৎ সাংখোর আরোপিত দোষ সাংখ্যের উপরেই পড়ে। পূর্বেই দেখানো 
হইয়াছে, এই দোষ ব্রন্দে আরোপ করা যায় না; কারণ প্রপঞ্চ মায়ারই 
কার্য; মায়া অনির্বচনীগ্ন। সুতরাং ব্রক্মকারণবাদই সত্য, প্রধান-কারণবাদ 
নছে। 
এখানে বক্তব্য এই, রামমোহনের ব্রহ্মসূত্রের পাঠ “স্বপক্ষে অদৌষাৎ চ*, 
ইহার অর্থ, নিজের পক্ষে অর্থাৎ ব্রদ্ধকারণবাদ পক্ষে দোষ না থাক। হেতু, 
তাহাই সতা; কিন্তু ভগবান শঙ্করধৃত পাঠ প্ঘপক্ষদোষাৎ চ" ; ইহার অর্থ, 
ংখ্য ব্রক্ষকারণবাদের উপরে যে সব দোষের আরোপ করেন সেই সব 
দোষ প্রধানকারণবাদেই থাকা হেতু তাহা সত্য নহে। বিভিন্ন আচার্ধদের 
ধৃত পাঠে কয়েক স্থানে সূত্রের পাঠে এইরূপ প্রভেদ আছে ; কিন্তু তাহাতে 
অর্থগত প্ৰভেদ হয় নাই। 
তর্কাপ্রতিষ্ঠানাদপ্যন্তথানুমেয়মিতি 
চেদেবমপ্যবিমোক্ষ প্রসঙ্গঃ ॥ ২।১1১১ 


তর্ক কেবল বুদ্ধিসাধ্য এই হেতু তাহার প্রতিষ্ঠা নাই অর্থাৎ হ্থৈধ 
নাই, অতএব তর্কে বেদের বাধা জন্মাইতে পারে নাই । যদি তর্ককে 
স্থির কহ তবে শাস্ত্রের সমন্বয়ের বিরোধ হইবেক। যদি এইরূপে 
শাস্ত্রের সমন্বয়ের বিরোধ স্বীকার করহ, তবে শাস্ত্রের দ্বারা যে নিশ্চিত 
মোক্ষ হয় তাহার অভাবপ্রসঙ্গ কপিলাদি বিশুদ্ধ তর্কের দ্বারা হইবেক ; 
অতএব কোন তর্কের প্রামাণ্য নাই ॥ ২১১১ ॥ 


টাক1--১১শ নুত্র- শুধু তর্কের দ্বারাই সত্য নির্ণয় হয় না; কারণ তর্কের 
দ্বারা নির্ণাত সত্য সুনিশ্চিত একথা বল! যায় না। কপিল ও কণাদ এই 
দুইজনই মহৰি ; ইহাদের মত পরস্পরবিরুদ্ধ ; এই বিরোধের মীমাংস| কে 
করিবে? অগ্নি উষ্ণ, এই জ্ঞানের কখনোই বাধ] হয় নাঃ কোন বিষয়ে 
এইরূপ নিশ্চিত জ্ঞানই সম্যগ, জ্ঞান। গুধু তর্কের দ্বার! সম্যগ, জ্ঞান 
হওয়া জড় বিষয়েই সম্ভব, ইন্দ্রিয়াতীত বিষয়ে সম্ভব নহে। একমাত্র 
ব্র্মজ্ঞানেই মোক্ষ হয়। ব্ৰহ্ম সচ্চিণানন্দম্বরূপ। কিন্তু ব্রহ্মের রূপাদি 
নাই, সুতরাং ব্রহ্ম প্রত্যক্ষপ্রমাণগম্য নহেন। ব্রহ্মের কোন লিঙ্গ অর্থাৎ 
চিহ্ন নাই; সুতরাং ব্রহ্ম অনুমান প্রমাণের দ্বারা নি্ণীত হইতে পারেন ন1। 
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ব্রন্মের সদ্বশ কিছুই নাই ; সুতরাং ব্রহ্ম উপমানপ্রমাণগম্য নহেন। কেহ 
কেহ বলিতে পারেন, তাহার! নিজ অনুভবের দ্বারা জানিতেছেন যে, ব্রহ্ম 
আছেন ; তিনি দয়াময়, করুণাময়, প্রেমময় । অধিকতর জ্ঞানী আপত্তি 
করিয়! বলিলেন, তাহাদের অনুভবের ভিত্তি কি ? বলিতেই হইবে, সেই 
ভিত্তি, অন্তঃকরণের বৃতিমাত্র ; অস্তঃকরণ জড়, সুতরাং সেই অনুভবও 
জড় জ্ঞান; জড় জ্ঞান ইন্দ্রিয়াতীত বস্তুকে প্রমাণিত করিতে কোন কালেই 
পারে না। সুতরাং আপত্তিকারী বলিলেন ব্ৰহ্মই নাই ; দয়াময় করুণাময় 
হওয়া! তো! অসম্ভব। ভক্ত, বলিলেন তিনি ভক্তি দ্বারাই আত্মাকে 
জানিয়াছেন। জিজ্ঞাসা করা যায় ভক্তি কি? ভক্ত বলিলেন ঈশ্বরে 
পরানুরক্তিই ভক্তি। অন্থরক্তিও অস্তঃকরণের বৃত্তি অর্থাৎ জড় জ্ঞান। 
ঈশ্বরের স্বরূপ জানিয়াছ কোন্‌ প্রমাণে? ঈশ্বরও অতীন্তরিয় ; সুতরাং 
শ্রুতি প্রমাণ ছাড়া ঈশ্বরকেও জানার উপায় নাই। তর্কের দ্বার! ঈশ্বরের 
নিরূপণ অসম্ভব । সুতরাং তর্কের নিশ্চয়তা নাই, তর্কের দ্বারা মোক্ষ লাভও 
সম্ভব নহে। একমাত্র শ্রুতি প্রমাণেই ব্রঙ্গকে জানা যাইতে পারে, ব্রহ্মকে 
না জানিলে অহ্থরক্তিও অসম্ভব । সুতরাং মোক্ষেরই অভাব হয়। শুধু 
তর্কের উপর নির্ভর করিলে, সত্য নির্ণয়ও হয় না, মোক্ষেরও অভাব হয়, 
ইহাই রামমোহনের কথার অর্থ । 


যদি কহ ব্ৰহ্ম সর্বত্র ব্যাপক হয়েন, তবে আকাশের ন্যায় ব্যাপক 
হুইয়৷ জগতের উপাদানকারণ হুইতে পারেন নাই। কিন্তু পরমাণু 


জগতের উপাদানকারণ হয়, এরূপ তর্ক করা অশান্ত্র তর্ক না হয়, যেহেতু 
€বশেষিকাদি শাস্ত্রে উক্ত আছে, এমত কহিতে পারিবে না ॥ 


এতেন শিষ্ঠাপরিগ্রহ! অপি ব্যাথ্যাতাঃ ॥ ২১1১২ ॥ 
সদ্রপ ব্রহ্মকে যে শিষ্ট লোকে কারণ কহেন তাহারা কোন অংশে 
পরমান্বাদি জগতের উপাদানকারণ হয় এমত কহেন নাই; অতএব 
বৈশেষিকাদি মত পরস্পর বিরোধের নিমিত্ত ত্যাজ্য করিয়া শিষ্ট- 
সকলে ব্যাখ্যান করিয়াছেন ॥ ২।১।১২ ॥ 


টাকা--১২শ সূত্র-বৈশেষিক মতে ব্রদ্ধ জগতের কারণ হইতে পারেন না, 
কারণ, ব্রহ্ম আকাশের মত বিভু অর্থাৎ সর্বব্যাপী; কিন্তু অদৃশ্য পরমাণু 
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সকলই জগতের কারণ। সূত্রে শিষ্ট শব্দের দ্বার! মনু প্রভৃতি মহধিকে 
বুঝানো হইয়াছে ; শিষ্টেরা যে সকল যুক্তির দ্বারা প্রধানকারণবাদ খণ্ডন 
করেন, সেই সকল যুক্তির দ্বারাই অবৈদিক পরমাণুবাদ এবং ইন্শ অন্যান্য 
কারণবাদও নিরস্ত হইল, ইহাই বুঝিতে হইবে । (মন্বাদিভিঃ শিষ্টে ঃ 
কেনচিৎ সৎকার্ধাবাদাগ্ং যেন পরিগৃহীত প্রধানকারণবাদনিরাকরণ 
প্রকারেণ শিষ্টেঃ কেনচিদং যেন পরিগৃহীতাঃ অন্বাদিকারণবাদাঃ ব্যাখ্যাতাঃ 
নিরস্তাঃ__সদাশিবেন্ত্রসরস্বতী )। 


টাকা_২য় অধ্যায়, ১ম পাদ, সূত্র ৪-১২--বেদাস্তমতে ব্রহ্ম জগতের 
অভিন্ননিমিতোপাদনকারণ ; রামমোহনও তাহা স্বীকার করিয়াছেন (১81২৩ 
সুত্র) দ্রষ্টব্য । কিন্তু সাংখ্যেরা তাহ! স্বীকার করেন না; তাহারা বলেন, 
সর্বত্রই কারণ ও কার্ধের মধ্যে সারূপ্য দেখা যায়। কিন্ত ব্রহ্মে ও 
জগতে সাব্ধপ্য নাই, কারণ, ব্রহ্ম চেতন ও শুদ্ধ, জগৎ জড় ও অশুদ্ধ। বরং 
সাংখোর প্রধানের সহিত জগতের সারূপ্য আছে; সুতরাং প্রধানকেই 
জগৎকারণ স্বীকার কর! উচিত। এইব্সপ বিভিন্ন আপত্তি সাংখ্যেরা উত্থাপন 
করিয়াছেন । ভগবান বেদব্যাস উক্ত নয়টী স্থত্রে এসকল আপত্তির উল্লেখ 
করিয়! নিজেই তাহ! খণ্ডন করিয়াছেন । ৃ 

বেদব্যাস বলিয়াছেন, ব্রন্মে ও জগতে সারপ্য নাই, একথা যথার্থ নহে; 
সত্তা একমাত্র ব্রদ্ধেরই লক্ষণ ; এই লক্ষণ” আকাশাদি সকল পদার্থে অনুস্যুত 
রহিয়াছে, তাই তাহার! সত্য বলিয়া বোধ হয়। দ্বিতীয়তঃ জগতে দেখা 
যায়, অচেতন হইতে চেতনের এবং চেতন হইতে অচেতনের উৎপত্তি 
হইতেছে ; অচেতন গোময় হইতে চেতন বৃশ্চিক উৎপন্ন হয়, চেতন পুরুষ 
হইতে অচেতন কেশ নখ উৎপন্ন হয়। সুতরাং সারপ্য নাই একথা সত্য 
নহে। সুতরাং প্রধান জগৎকারণ হইতে পারে না ব্ৰহ্মই জগৎকারণ। 

পুনরায় সাংখ্যের আপত্তি, ব্রক্ষকে জগতের উপাদানকারণ স্বীকার 
করিলে দোষ হয়; কারণ, তাহ! হইলে জগৎ প্রলয়ে নিজের কারণ ব্রহ্ষে 
লীন হইয়া নিজের জড়ত্ব অশুদ্ধত্ব প্রভৃতি দ্বারা দোষযুক্ত করিবে; দেখ! যায়, 
তিক্ত দ্রব্যের সংযোগে মিষ্ট হুধও তিক্ত হয়। উত্তরে বেদব্যাস বলিতেছেন, 
মাটার ঘট মাটীতে লয় পাইলে মাটী তো দুষিত হয় না। সুতরাং দৃষ্টান্ত 
না থাকায় এই আপত্তি খণ্ডিত হইল । 


৮৪ বেদান্ত গ্রন্থ 


রামমোহনধূত ১০নং সূত্রের পাঠ স্বপক্ষেদৌধাচ্চ ; ইহার অর্থ, নিজের 
পক্ষে অর্থাৎ ব্রহ্মকারণবাদ বিষয়ে কোন দোষের উল্লেখ না থাকায়, তাহাই 
থাহ। প্রধানকারণবাদ বিষয়ে ১১1৫ সূত্র হইতে ১১শ সূত্র পর্যন্ত বহু 
দোষ দিত হইয়াছে; তাই তাহা অগ্যহা। ভাস্তকারধূত ১.নং সূত্র, 
স্বপক্ষদোষাচ্চ। সাংখ্য বেদাস্তের উপর যে সকল দোষের আরোপ করেন» 
তার নিজের পক্ষে অর্থাৎ সাংখ্যেও সেই সকল দোষ রহিয়াছে; 

পুনরায় আপত্তি, ব্রহ্ম বিষয়ে শ্রুতিই একমাত্র প্রমাণ, ইহা স্বীকার করা 
যায় না? মানুষ বৃদ্ধির দ্বার! তর্ক করিয়াই নুতন নৃতন তত প্রতিষ্ঠা করিতেছে; 
স্বাধীনচিস্তাপ্রসূত তর্কের দ্বারাই জ্ঞান বিজ্ঞানের উন্নতি তইতেছে, সুতরাং 
তর্কই গ্রাহা। উত্তরে বেদব্যাস বলিতেছেন, কপিলাদির তর্ক অবলম্বন করিয়া 
ব্রহ্ষকারণবাদ অগ্রাহ্য করিলে মোক্ষেরই উচ্ছেদ হইবে, মানুষের সর্বনাশ 
হইবে | 

তর্ক কি? ব্যাপ্যারোপেণ ব্যাপকারোপঃ-ই তর্ক। ইহা ন্যায়শাস্ত্রের 
ংজ্ঞা ; সহজ কথায়, কার্ধকারণসূত্র অবলম্বনে একটা প্রতিষ্ঠিত মতকে খণ্ডিত 
করিয়া যখন অপর মতের স্থাপন করা হয়, তখন তাহাই হয় তর্ক। কিন্ত 
যাহ] কার্ধকারণ সম্বন্ধ বা কোন লৌকিক প্রমাণের" অধীন নহে, সেই 
অতীন্দ্রিয়বিষয়ে তর্কের অবকাশ কোথায়? তর্কের প্রতিষ্ঠাই নাই, এক 
বুদ্ধিমান তর্কের দ্বারা যে সিদ্ধান্ত স্থাপন করিলেন, অধিকতর বুদ্ধিমান 
তাহা খণ্ডন করিয়া অপর সিদ্ধান্ত প্রতিষ্ঠা করিলেন। এরূপ তো! সর্বত্র 
সর্বদাই ঘটিতেছে, তাই নিরঙ্কুশ তর্কের দ্বারা সত্য নির্ণয় সম্ভব নহে। 
এ বিষয়ে রত্বপ্রভা বলিতেছেন কখনো কখনো তর্কের প্রতিষ্ঠা থাকিলেও, 
ব্রহ্ম জগৎকারণ, এই বিশেষ বিষয়ে তর্কের অবকাশ নাই। (কচিত্তর্কস্ 
প্রতিষ্ঠায়ামপি জগৎকারণবিশেষে তর্কস্য স্বাতন্ত্রাং নান্তি)। ভামতী 
বলিতেছেন, আমরা অন্যবিষয়ে তর্ককে অগ্রমাণ মনে করি না? কিন্ত ব্রহ্ম 
কারণবাদ বিষয়ে কোন স্বাভাবিক প্রতিবন্ধ বা অন্ত কোন হেতু নাই, যাহাতে 
তর্ক উঠিতে পারে ( ন বয়ম্‌ অন্যত্র তর্কম্‌ অপ্রমাণযাম, কিন্তু জগৎকারণ সততে 
স্বাভাবিকপ্রতিবন্ধবন্ন লিঙ্গমন্তি )। 

কিন্তু এত বিস্তৃতভাবে সাংখ'মতেরই আলোচনা বেদব্যাস করিলেন 
কেন? অন্য দার্শনিকদের কথা তো! বলিলেন না? এই প্রসঙ্গে সূত্র ১২-তে 
বেদব্যাস বলিলেন, সাংখোরাই ব্রক্ষকারণবাদের প্রধান বিরোধী, তাই 
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তাহাদেরই খণ্ডন করা হইল। শিষ্টগণ অর্থাৎ শ্রদ্ধেয় মন প্রভৃতি যে 
সকল মত গ্রহণ করেন নাই, সেগুলি পরিত্যক্তই হইয়াছে; যথ! বৈশেষিকের 
মত। বৈশেষিকের আপত্তি, ব্রহ্ম সর্বব্যাপী; যাহা সর্বব্যাপী তাহা 
জগৎকারণ হইতে পাঁরে ন1; সুতরাং পরমাণুপুগ্ই জগৎকারণ। এই প্রকার 
মত মনু প্রভৃতি শ্রদ্ধেয্গণ গ্রহণ করেন নাই, তাই এসকল মত অগ্রাহ্য হইল, 
ব্রদ্ষকারণবাদই স্বীকৃত হইল। 


পরশ্যত্রে আদৌ সন্দেহ করিয়! পশ্চাৎ সমাধান করিতেছেন । 


ভোক্তেপত্তেরবিভাগণশ্চেৎ স্তাল্লোকবৎ ॥ ২1১১৩ ॥ 


অদ্বিতীয় ব্ৰহ্ম যদি জগতের উপাদানকারণ হয়েন তবে ভোক্তা 
আর ভোগ্যের মধ্যে বিভাগ অর্থাৎ ভেদ থাকে নাই; অথচ ভোক্তা 
এবং ভোগ্যের পার্থক্য দৃষ্ট হইতেছে । ইহার উত্তর এই যে লোকেতে 
রজ্জুতে সর্পভ্রম এবং দণ্ডভ্রম হইয়া উভয়ের বিভাগ অর্থাৎ ভেদ যেমন 
মিথ্যা উপলব্ধি হয়, সেই মত ভোক্তা এবং ভোগ্যের ভেদ কল্পিত 
মাত্র ॥ ২১১৩ ॥ 


টাকা-_-১৩শ সূত্র প্রপঞ্চের মধ্যে ভোক্তা ও ভোগ্যের ভেদ প্রত্যক্ষ 
উপলব্ধ হয়। ব্ৰহ্মই যদি জগৎকারণ হন তবে ভোক্তাভোগ্য ভেঁদের বাধা হয়; 
এই আপত্তি উত্থাপিত করিয়! বেদব্যাস নিজেই উত্তর দিয়াছেন- ব্রহ্ম জগতের 
উপাদানকারণ হইলেও লৌকিক দৃষ্টিতে কল্পিত ভোক্তা ও ভোগের ভেদ 
স্বীকার কর! হয়। (যথালোকে মৃুদাত্বনা অভিন্নানাং ঘটাদীনাং পরস্পরং 
ভেদোহস্তি, তদ্বং। অতঃ কল্পিত ভেদসত্বাং ন প্রত্যক্ষবিরোধ:_সদাশিবেন্্ 
সরস্বতী )। ঘট, কলস, জালা, এ সকলই মৃত্তিকা, কিন্ত লৌকিক দৃষ্টিতে 
ব্যবহার ক্ষেত্রে ইহাদের পার্থক্য আছে, ইহাতে প্রত্যক্ষের সঙ্গে বিরোধ 
হয়না । . 

ব্রহ্ধকারণবাদ স্বীকার করিলে যে সংশয় উপস্থিত হয়, তার উল্লেখ 
করিয়া বেদব্যাস নিজেই তাহ! খণ্ডন করিয়াছেন। জগতে দেখা যায়, 
বন্তসকল ভোক্তা ও ভোগ্য এই দুই ভাগে বিভক্ত; জীব রূপ, রস, সুখ, 
দুঃখ ভোগ করে। মানুষের দেহনিঃসৃত মল ক্ষেত্রে নিক্ষিপ্ত হয়; তাহ! 
হইতে যে সকল শাকসবৃজি উৎপন্ন হয়, তাহা! মানুষই ভোজন করিয়া 
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পুষ্ট হয়। ব্ৰহ্মই উপাদানকারণ হইলে এই ভোক্তা-ভোগ্য বিভাগ লুপ্ত 
হইবে, ইহাই সংশয় । উত্তরে বেদব্যাস বলিতেছেন, না, তাহা হইবে না; 
লোক শব্দের অর্থ ভুবন ; সূত্রের লোকবৎ শব্দের অর্থ, ভুবনে অর্থাৎ জগতে 
যেমন দেখ! যায় তেমন। বেদব্যাসের বক্তব্য, লৌকিক দৃষ্টিতে যেমন 
দেখ! যায়, তেমন ভোক্তা-ভোগা ভেদ থাকিবেই | এ বিষয়ে দৃষ্টান্তও 
আছে। 

এ বিষয়ে বিশেষ বক্তব্য এই | দৃষ্টাত্ত দিতে গিয়া রামমোহন বলিয়াছেন, 
সন্ধ্যার অন্ধকারে সিশড়িতে একটা বস্তু দেখিয়া একজন মনে করে, ইহা সাপ; 
অপরে মনে করে, ইহা! দণ্ড। ইহা সাবজনীন অভিজ্ঞতা । কিন্তু দুই 
ধারণাই ভ্রম ; মানুষের এই প্রকার ভেদজ্ঞান থাকিবেই, যতদিন অজ্ঞান 
বর্তমান থাকিবে । 

এবিষয়ে ভাস্তকারের দৃষ্টান্ত সমুদ্র ; সমুদ্রে তরঙ্গ, বীচি, ফেণ, বুদ্ধ 
দেখা যায়; এ সকল সমুদ্র হইতে ভিন্ন নহে, অথচ মনে হয় ভিন্ন ; এই 
প্রকার ভোক্তাভোগ্য-ভেদ থাকিবেই। 

এখানে বিশেষ বক্তব্য এই । রামমোহন ১1১1২ সূত্রের ব্যাখ্যায় যাহা 
বলিয়াছেন, এবং ২।১।১৩ সূত্রে যে দৃষ্টান্ত দিয়াছেন, তাহা!.হইতে এই ধারণ! 
হয় যে ব্রহ্ম হইতে জগতের উৎপত্তি স্থিতি লয়, রামমোহন কোন প্রকারেই 
স্বীকার করিতেন না । এক ব্ৰহ্মই আছেন, দ্বিতীয় কিছুই নাই, এবিষয়ে 
রামমোহণের ধারণ! ছিল কঠোর, দৃঢ় । 


দুঞ্ধ লোকেতে যেমন দধি হইয়া দুগ্ধ হইতে পৃথক কহায়, এই 

দৃষ্টাস্তানুসারে ব্রহ্ম এবং জগতের ভেদ বস্তুত হইতে পারে এমত নহে। 
তদনন্যত্বমারভ্ণশবাদিভ্যঃ ॥ ২1১১৪ ॥ 

ব্ৰহ্ম হইতে জগতের অন্যত্ব অর্থাৎ পার্থক্য না হয়, যেহেতু 
বাচারম্ভাণাদি শ্রুতি কহিতেছেন যে নাম আর রূপ যাহা প্রতাক্ষ 
দেখহ, সে কেবল কথনমান্র ; বস্তুত ব্ৰহ্মই সকল ॥' ১।১।১৪ ॥ 

ভাবে চোপলন্েেঃ॥ ২১১৫ ॥ 

জগৎ ব্ৰহ্ম হইতে অন্য ন! হয়, যেহেতু ব্রহ্মসত্তাতে জগতের সত্তার 

উপলব্ধি হইতেছে ॥ ১১1১৫ ॥ 
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সন্বাচ্চাবরন্য ॥ ২।১১৬॥ 
অবর অর্থাৎ কার্ধরূপ জগৎ সৃষ্টির পূর্ব ব্রহ্ম্বরূপে ছিল, অতএব 
সৃষ্টির পরেও ব্রহ্ম হইতে অন্য না হয়, যেমন ঘট আপনার উৎপত্তির 
পূর্বে পূর্বে মৃত্তিকারূপে ছিল, পশ্চাৎ ঘট হইয়াও মৃত্তিকা হইতে অন্য 
হয় নাই ॥ ১১1১৬ ॥ 


অসদ্যপদেশাম্নেতি চেন্ন ধর্্মাস্তরেণ বাক্যশেষাৎ ॥ ২।১ ১৭1 

বেদে কহেন জগত সৃষ্টির পূর্বে অসৎ ছিল, অতএব কার্ষের অর্থাৎ 
জগতের অভাব স্থ্টির পূর্বে জ্ঞান হয় এমত নহে; যেহেতু ধর্মাস্তরেতে 
সৃষ্টির পূর্বে জগৎ ছিল অর্থাৎ নামরূপে যুক্ত হইয়া সৃষ্টির পূর্বে জগৎ 
ছিল নাই; কিন্ত নামরূপ ত্যাগ করিয়া কারণেতে সে কালে জগৎ লীন 
ছিল। ইহার কারণ এই যে এ বেদের বাক্য শেষে কহিয়াছেন যে 
সৃষ্টির পূর্বে জগৎ সৎ ছিল ॥ ২।১।১৭ ॥ 

যুক্তেঃ শব্বান্তরাচ্চ ॥ ২১1১৮ ॥ 

ঘট হইবার পূর্বে ম্বত্তিকারূণপে ঘট যদ না থাকিত তবে ঘট 
করিবার সময় মৃত্তিক!তে কুস্তকারের যত্ব হইত না, এই যুক্তির দ্বার! 
সৃষ্টির পুর্বে জগৎ ব্রহ্মস্বরূপে ছিল নিশ্চয় হইতেছে এবং শব্দাস্তরের 
দ্বার! সৃষ্টির পূর্বে জগৎ সৎ ছিল এমত প্রমাণ হইতেছে ॥ ২১1১৮ ॥ 

পটবচচ ॥ ২1১১৯ । 

যেমন বস্ত্রসকল আকুঞ্চন অর্ধাৎ তান! আর প্রসারণ অর্থাৎ পড়ান 
হইতে ভিন্ন না হয় সেইমত ঘট জন্মিপে পরেও মৃত্তিকা ঘট 
হইতে ভিন্ন নহে। এইরূপ স্বষ্টির পরেও ব্রহ্ম হইতে জগৎ ভিন্ন 
নয় ॥ ২১1১৯ ॥ 


যথ। চ প্রাণাদ্ি॥ ২১২০ ॥ 


ভিন্ন লক্ষণ হইয়। যেমন প্রাণ অপানাদি পবন হইতে ভিন্ন না হয়, 
সেইরূপ রূপাস্তরকে পাইয়াও কার্য আপন উপাদানকারণ হইতে 
পৃথক হয় নাই ॥ ২1১২৪ ॥ 


দর বেদান্ত গ্রন্থ 
টাকা_হ্ত্র ১৪-২০।--এই অধিকরণের নাম আরম্তণাধিকরণ 


(The Section on the 20707008110 of the effect and cause) 
অদ্বৈতব্ৰহ্মতত্ব উপলব্ধির জন্য এই সাতটী সূত্রের গুরুত্ব সমধিক । ১৪ সূত্রের 
অর্থ এই--সেই দুইটী বস্তুর অর্থাৎ কারণ ও কার্ধের ( তয়োঃ) অনন্বত্ব ; 
আরম্ভণাদি মন্ত্রাংশ হইতে ইহ! জানা যায় । 

কার্ধ ও কারণ সম্বন্ধে শাস্ত্রে বিভিন্ন মতবাদ আছে; সেগুলি সংক্ষেপে 
এই | বৈশেষিক ও ন্যায়মতে, কার্য যাহা উৎপন্ন হয় তাহা উৎপত্তির পূর্বে থাকে 
না; তাহাদের মতবাদের নাম অসৎকার্ধবাদ ৷ সাংখামতে কার্ধবস্ত কারণে 
বর্তমান থাকে বলিয়াই কারণের কারণত্ব ; তাহাদের নাম সৎকার্ধবাদ ৷ 
বেদাস্তমতে, কার্য কারণ হইতে অনন্য । তাই সূত্রে বলা হইয়াছে, 
তদনন্যত্বাৎ আরম্ভণশব্দা্দিভ্যঃ। ইহার অর্থ, কার্য ও কারণের ( তয়োঃ ) 
অনন্যত্বহেতু ( অনন্যৃত্বাৎ ) কার্ষের অভাব, শ্রুতিতে আরম্তণাদি শব্দের 
উল্লেখ হেতু । 

রামমোহনের মতে অনন্যত্ব শব্দের অর্থ পার্থক্য না থাকা; কারণ ও 
কার্ধের মধ্যে পার্থক্য যদি ন! থাকে, উভয়ই এক হয়; এবং তাহ! হইলে 
কারণবস্তই সত্য মানিতে হয়, এবং কার্ধবন্তর কারণ হইতে পৃথক সত্যাই 
নাই ইহাই মানিতে হয়, অর্থাৎ কাৰ্যবস্তর অভাবই স্বীকার করিতে হয়। 
ব্রহ্ম জগতের কারণ; কিন্তু জগৎকার্ধের অভাব, তাহার অস্তিত্বই নাই, 
সুতরাং অদ্বৈত ব্ৰহ্মই আছেন, অন্য কিছুই নাই । বেদব্যাস এই অর্থ বুঝাইবার 
জন্যই অনন্যত্ব শব্দটার প্রয়োগ করিয়াছেন । 

ভগবান ভাষ্যকার অনন্যত্ব শব্দের অর্থ করিলেন, ব্যতিরেকেন 
অভাবঃ। অর্থাৎ কার্যন্রব্য বস্তুতঃ নাই। এই সতা বুঝাইবার জন্য 
রামমোহন বেদান্তসারে লিখিয়াছেন, “মধাহৃকালে সূর্যের রশ্মিতে যে জল 
দেখা যায়, সেই জলের আশ্রয় সূর্যের রশ্মি হয়? বস্তুতঃ সে মিথ্যা জল সত্যরূপ 
তেজকে আশ্রয় করিয়া সত্যের ন্যায় দেখায়; সেইরূপ মিথ্যা নামরূপময় 
জগৎ ব্রন্দের আশ্রয়ে সত্যরূপে প্রকাশ পায়।” অর্থাৎ রামমোহনের মতে 
জগৎ মিথ্যা, একটা প্রতীতি মাত্র, ব্ৰহ্মই একমাত্র সত্য। 

নহি মৃতু ব্যতিরেকেণ ঘটো নাম কশ্চিদ্ট উপলভ্যতে । কারণ 
ব্যতিরেকেণ কার্ধ্যং নাস্তি। মৃত্তিকা ছাড়া ঘট নামে কিছুর উপলব্ধি হয় নাঃ 
কারণ ভিন্ন কার্য নাই (সদাশিবেন্দ্র )। 


দ্বিতীয় অধ্যায় £ প্রথম পাদ ৮৯ 


‘তৎ সদ্‌ আসীৎ’ বাক্যশেষে এই উক্তি থাকাতে জান! যায় যে সৃষ্টির 
পূর্বে জগৎ সৎ ছিল । ‘সদেব সোমা ইদম্‌ অগ্র আসীৎ' এই বাক্যান্তের অর্থাৎ 
অন্য শ্রুতির দ্বারা প্রমাণিত হয় যে জগৎ পূর্বে সৎ ছিল। 

বেষ্টিত অর্থাৎ পুটলিরূপে বদ্ধ পট অথাৎ বস্ত্র দেখিলে তার বিষয়ে 
ধারণা অস্পষ্টই হয়; প্রসারিত করিলে স্পষ্ট জ্ঞান হয় অর্থাৎ তাহা কত 
দীর্ঘ, প্রস্থ কত, তাহ কিরূপ গুণযুক্ত এই সব জানা যায়; সেই বস্ত্র কিন্ত 
সংবেষ্টিত বস্তু হইতে ভিন্ন নহে! তেমনি জগৎও ব্ৰহ্ম হইতে কখনোই ভিন্ন 
নহে। এখানে প্রশ্ন হইতে পারে, সুত্রসমন্টিই বস্তুরূপে পরিণত হয়; ইহারাও 
কি অনন্য ? ইহার উত্তরে ভগবান্‌ ভাস্তকার বলিতেছেন তন্তসকল বস্ত্রেরই 
কারণাবস্থ|, সেই অবস্থায় বস্তু অস্পষ্ট । তাত, মাকু ও তত্তববায়ের ব্যাপারের 
দ্বার সেই অস্পষ্ট বন্ত্রই স্পউরূপে বোধ হয়। (তত্ত্াদিকারণাবস্থং 
পটাদিকার্যাম্‌ অস্পষ্টং সৎ তুরীবেমকুবিন্দাদিকারকব্যাপারাদ্িভি ব্যক্তং 
স্পষ্টং গৃহাতে )। 

প্রাণায়ামের দ্বারা নিরুদ্ধ প্রাণ, অপান প্রভৃতি পঞ্চপ্রাণ অর্থাৎ 
পবনমাত্রে পরিণত হইয়া থাকে । আবার যখন সক্রিয় হইয়! প্রাণ পঞ্চভাগে 
বিভক্ত হইয়| কার্য সাধন করে, তখন তাহাতে আকুঞ্চন প্রসারণাদি হয়; 
কিন্তু তাহাতে পঞ্চপ্রাণ ভিন্নতা প্রাপ্ত হয় না। আকুঞ্চন প্রসারণাদি সত্বেও 
পঞ্চপ্রাণে একই প্রাণ থাকে : তেমনি কার্ধও কারণ হইতে অনন্য | 

সূত্রের "তদনন্ত্বম্” অংশের আলোচন! সমাপ্ত হইল। “আরম্তণশব্দা দিভ্যঃ* 
অংশের তাৎপর্য কি? তাহ! জান। যায় উপনিষদ হইতে । | 

ছান্দোগ্য ষষ্টাধ্যায়ের ১ম খণ্ড ৪-৬ মন্ত্রে আছে যে ঝ্রষি অরুণের 
পৌত্র শ্বেতকেতু গুরুগৃহ হইতে ফিরিয়া! আসিলে পর, পুত্রকে বিদ্যাভিমানী 
বুঝিয়া পিতা আরুণি বলিলেন, “হে পুত্র, তুমি সেই উপদেশটি জানিয়াছ 
কি, যাহা জানিলে, অশ্রুত বিষয় শ্রুত হয়, অচিন্তিত বিষয় চিন্তিত 
হয়, অবিজ্ঞাত বিষয় জ্ঞাত হয়?” শ্বেতকেতু তাহ| পান নাই, তাই 
'আরুণির নিকট উপদেশ চাহিলেন। 

পিতা বলিলেন “হে সোমা, ( কারণবস্ত ) মৃত্তিকাপিগকে জানিলে, তাহা 
হুইতে উৎপন্ন যাবতীয় মৃন্ময় কার্ষবন্ত অর্থাৎ বিকার যথা ঘট, কলস, 
জালা, সবই জান! হয়; সুতরাং বিকারমাত্রই গুধু বাগাড়ম্বর, শুধু নাম) 
স্বত্তিকাই (কারণবস্তই ) সত্য ।” (যথ! সোম্য একেন মৃৎ্পিণ্ডেন সর্বং 
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সুন্ময়ং বিজ্ঞাতং স্যাৎ, বাচারভ্তণং বিকারে! নামধেয়ং মৃততিকেতোব সতাম্‌ )। 
পুনরায় বলিলেন “একটি সুবর্ণপিণ্ড ( লোহমণিম্‌ ) জানিলে সুবর্ণময় সকল 
বস্তই জ্ঞাত হয়, বিকার বাগাড়ম্বর মাত্র, নাম মাত্র, সুবর্ণই (লোহম্‌) সতা। 
তৃতীয়বার পিতা বলিলেন “একটি নরুণ ( অর্থাৎ নরুণ-এর দ্বার উপলক্ষিত 
লৌহপিণ্ড জানিলে লৌহের পরিণাম যাবতীয় বস্তুই ( কাষ্ণয়সম্‌ ) জান! 
হয়, বিকার বাগাড়ম্বর মাত্র, নাম মাত্র; লোহই ( কাষ্চায়সই ) সতা”। 
ইহাই সেই উপদেশ । 

এই তিনটা উদাহরণ দিয়া আরুণি বলিলেন পবাচারভণং বিকারো 
নামধেয়ং মৃত্তিকেত্যেব সত্যম্‌ ৷” যাহা উৎপন্ন হয়, তাহাই কার্ধ বা 
বিকার। উৎপন্ন কার্যবস্ত বা বিকার কথা মাত্র, শুধু নাম মাত্র; কারণবস্ত 
মৃত্তিকাই সত্য । 

পিতা কন্যাকে বহু সুবর্ণালঙ্কার দিলেন। পরে কন্যা প্রয়োজনে অলঙ্কার 
বিক্রয় করিতে গেলে হার, বালা ইত্যাদি নামে সেগুলি বিক্রীত হইবে না, 
সুবর্ণরূপেই বিক্রীত হইবে । ইহ! হইতেই বুঝ! যায়, কাৰ্ধবস্ত মাত্রই মিথ্যা, 
শুধু নামমাত্র; ; ব্ৰহ্ম হইতে জগৎ উৎপন্ন, সুতরাং জগৎ-কার্ধ মিথ্যা, নাম 
মাত্র; ব্রন্মই সত্য । ইহাই আরুণির উপদেশের তাৎপর্য । . 

পিতার উপদেশের তাৎপর্য এই যে, কারণবস্তই একমাত্র সত্য; সেই 
কারণবস্তু হইতে উৎপন্ন যাবতীয় বস্তু (বিকার), শুধু কথার কথা, শুধু নাম 
মাত্র, সুতরাং কারণবস্তু জানিলে তাহ! হইতে উৎপন্ন সকল বস্তই জানা হয়। 
ব্রদ্থই জগৎকারণ ; সুতরাং ব্ৰহ্মই একমাত্র সত্য; ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন জগৎ 
শুধু কথার কথা, শুধু নাম মাত্র অর্থাৎ মিথ্য! ; সুতরাং ব্রদ্ধকে জানিলে সবই 
জানা হয়। আরে! বক্তব্য, কারণই সত্য, কার্ধ মিথ্যা! পিতা তিনটি 
ৃষ্টাস্তারা এই তত্ব দৃঢ়ভাবে বুঝাইলেন। 

মন্ত্রের বাচারভ্ণং শব্দের আরম্ভণ শব্দই বেদব্যাস সূত্রে ব্যবহার 
করিয়াছেন। 

কেহ কেহ বলেন, বৃক্ষ এক, কিন্তু শাখা প্রশাখ! দৃষ্টিতে নান|। তেমনি 
ব্ৰহ্ম এক এবং নানাত্ববিশিষ্ট, একথা স্বীকার করাই সঙ্গত, তাহা হইলে একত্ব 
জ্ঞানের দ্বার] মোক্ষলাভ হইবে; এবং নানাত্ব-জ্ঞানের দ্বারা উপাসনাদি, 
যাগযজ্ঞার্দি, দেশসেবা, জনসেব! প্রভৃতি সব কাজই হইতে পারে। এই 
মতের নাম অনেকাস্তবাদ। ভাষ্যকার তীব্রভাবে এই মত খণ্ডন করিয়াছেন। 
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তিনি জিজ্ঞাসা করিয়াছেন, একই ব্যক্তিতে একই কালে একত্বের ও 
নানাত্বের পরস্পরবিরোধী জ্ঞানদ্ধয় কিরূপে উৎপন্ন হইতে পারে ? যাজ্ঞবন্ধ্য 
বলিয়াছেন, যাহার সবই আত্ম! হুইয়! গিয়াছে, সে কিসের দ্বারা কাহাকে 
দেখিবে ইত্যাদি । সুতরাং এই মতবাদ শ্রুতিবিরুদ্ধ, অতএব অগ্রাহ্য । 

১৪ নং সুব্রভাষ্যে ভাষ্যকার অনেক গুরুত্বপূর্ণ বিষয়ের উল্লেখ করিয়াছেন, 
কিন্তু রামমোহনের ব্যাখ্যা হইতে এ সকল বিষয়ের অবতারণা করা যায় না। 
তাই আমর! ক্ষান্ত রহিলাম। আগ্রহী পাঠকের নিকট অনুরোধ, কালীবর 
বেদান্তবাগীশের বঙ্গানুবাদ যেন তাহার! পড়েন; তাহ! হইলে জ্ঞান ও আনন্দ, 
উভয়ই পাইবেন । 

১৫-১৭ সূত্রের ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 

১৮ সূত্রে বল! হইয়াছে, যুক্তি দ্বারা এবং শব্দাস্তর অর্থাৎ অন্য শ্াতি- 
বাক্য দ্বারাও জানা যায় যে কার্ধবস্ত কারণ হইতে অনন্য । যে তৈল চায়, 
সে সর্ধপই কিনে, চিনি কিনে না, যে কলসী চায়, সে মাটাই আনে । সুতরাং 
কার্ষবস্ত কারপবস্ত হইতে অপৃথক। অন্য শ্রুতিবাক্য যথা “যদেব সোম্য 
ইদমগ্র আসীং* ইত্যাদি । ১৯ এবং ২০ সূত্রেও একই কথ! বল! হইয়াছে। 

এই সূত্রে সন্দেহ করিয়া দ্বিতীয় সুত্রে ইহার নিরাকরণ করিতেছে ॥ 
ইতরব্যপদেশাদ্ধিতাকরণাদিদোষপ্রসক্তিঃ ॥:২।১৷২১ ॥ 

ব্ৰহ্ম যদি জগতের কারণ হয়েন তবে .জীব জগতের কারণ 
হইবেক, যেহেতু জীবকে ব্রহ্ম করিয়! কথন আছে আর জীব জড়াদিকে 
অর্থাৎ ঘটাদিকে স্ষ্টি করে ; কিন্ত জীবরূপ ব্রহ্ম আপন কার্ষের জড়ত্ব 
দুর করিতে পারে নাই, এ দোষ জীবরূপ ব্রহ্ষে উপস্থিত হয় ॥১।১।২১| 


অধিকন্তু ভেদনির্দেশাৎ ॥ ২৷১৷২২ ॥ 
অল্পজ্ঞ জীব হইতে ব্ৰহ্ম অধিক হয়েন, যেহেতু নানা শ্রুতিতে 
জীব আর ব্রন্মের ভেদ কথন আছে; অতএব জীব আপন কার্ষের 
জড়ত্ব দুর করিতে পারে নাই ॥ ২1১২২ ॥ 
বিঃ দ্রষ্টরব্য-_২১ সূত্র হইতে এই পাদের শেষ সূত্র পর্যন্ত বেদব্যাস ব্রঙ্গোর 
জগৎকারণত্বের উপর নান! প্রকার শঙ্ক! উত্থাপন করিয়া নিজেই সেই সকলের 
নিরসন করিয়াছেন । 
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টাকা-ৃত্র ২১-২২। ২১ সূত্রে শঙ্কা ও ২২ সুত্রে নিরসন। ২১ সূত্রের 
অর্থ এই, ইতর অর্থাৎ জীবের উল্লেখ থাকাতে এবং ব্রহ্গকেই জীবরূপে উল্লেখ 
থাকাতে, জীবই শরষ্টা হইয়া পড়ে; তাহাতে জীবের জড়ত্ব দোষ হেতু 
নিজের অহিতকরণ প্রভৃতি দোষ উপস্থিত হয়। তত্বমসি মন্ত্রে জীবকে 
ব্ৰহ্ম বলা হইয়াছে ; অনেন জীবেন আন্নন!। অনুপ্রবিশ্য নামরূপে ব্যাকরবানি 
(ছাঃ ৬।৩।২) এই মন্ত্রে বল হইয়াছে যে ব্ৰহ্মই জীবরূপে জগতে 
অনুপ্রবিষ্ট হইয়াছেন ; জীবরূপী ব্রহ্ম নিজের জড়ত্বদোষে জরামরণাদি 
নিজের অহিতসাধন করিয়াছেন ইহাই শঙ্কা । ২২ সুত্রে নিরসন এই প্রকার, 
সর্বজ্ঞ, সর্বশক্তি ব্ৰহ্মই শ্রষ্টা; তিনি সর্বজ্ঞ, জীব অল্পজ্ঞ ; «আত্মা বা অরে 
দ্রষ্টব্যঃ” এই মন্ত্রে আত্মা হইতে জীবের ভেদও কল্পিত হইয়াছে ; সুতরাং 
জীবের জড়ত্বািজনিত দোষ আত্মাতে সংশ্লিষ্ট হইতে পারে না। আরো! 
বক্তবা, নিতাযুক্ত ব্ৰহ্মের হিত ব! অহিত, কিছুই সম্ভব নহে। 


অশ্মাদিবচ্চ তদনুপপত্িঃ ॥ ২1১২৩ ॥ 

এক যে ব্রহ্ম উপাদানকারণ তাহা হইতে নানাপ্রকার পৃথক 
পৃথক কার্য কিরূপে হইতে পারে, এ দোষের এখানে সঙ্গতি হইতে 
পারে নাই; যেহেতু এক পর্বত হইতে নানা প্রকার মণি এবং এক 
বীজ হইতে যেমন নানাপ্রকার পুষ্প ফলাদি হয় সেইরূপ এক ব্রহ্ম 
হইতে নানা প্রকার কার্ধ প্রকাশ পায় ॥ ২১২৩ ॥ 

টাকা__২৩শ সূত্র--অশ্ম শব্দের অর্থ প্রস্তর। সূত্রের ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 

পুনরায় সন্দেহ করিয়া সমাধান করিতেছেন। 


উপসংহারদর্শনান্সেতি চন ক্ষীরবদ্ধি ॥ ২।১২৪। 


উপসংহার দণ্ডাদি সামগ্রীকে কহে । ঘট জম্মাইবার জন্যে মৃত্তিকার 
সহকারী দণ্ডাদি সামগ্রী হয় কিন্ত সে সকল সহকারী ব্রন্মের নাই; 
অতএব ব্রহ্ম জগৎকারণ না হয়েন এমত নহে ; যেহেতু ক্ষীর যেমন 
সহকারী বিন! স্বয়ং দধি হয় এবং জল যেমন আপনি আপনাকে 
জন্মায় সেইরূপ সহকারী বিন! ব্রহ্ম জগতের কারণ হয়েন ॥ ২।১।২৪ ॥ 


টীকা-_২৪শ সূত্র-শ্রুতি বলেন, ন তস্য কার্ধ্যং করণম্চ বিদ্ততে। ব্রন্দের 
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করণ অর্থাৎ ইন্দ্রিয়াদি বা সহায়ক যন্ত্রাদি নাই, তবুও জগংশষ্টা। দুগ্ধ 
যেমন বিনা সাহায্যেই দধিত্ব প্রাপ্ত হয়, ব্রন্মের জগৎ লষ্ট,ত্বও সেইরূপ । 


দেবাদিবদপি লোকে ॥ ২১২৫ ॥ 
লোকেতে যেমন দেবতা সাধন অপেক্ষা না করিয়া ভোগ করেন 
সেই মত ব্রহ্ম সাধন বিন! জগতের কারণ হয়েন ॥ ১১২৫ ॥ 


টাকা--২৫শ সৃত্র-_ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 
প্রথম সুত্রে সন্দেহ করিয়। দ্বিতীয় সূত্রে সমাধান করিতেছেন । 


কৎসপ্রসক্তিনিরবয়বন্থ শব্দধকোপোবা ॥ ২১২৬ ॥ 
ব্ৰহ্মকে যদি অবয়বরহিত কহ তবে তিহে৷ একাকী যখন জগৎ 
রূপ কার্য হইবেন তখন তিহো সমস্ত এক বারে কার্যস্বরূপ হইয়া 
যাইবেন, তিহ্বো আর থাকিবেন নাই । তবে ব্রহ্ম সাক্ষাৎ কার্য হইলে 
তাহার দ্বর্ঞেয়ত্ব থাকে নাই । যদি অবয়ববিশিষ্ট কহ তবে শ্রুতি 
শব্দের কোপ হয় অর্থাৎ শ্রুতিবিরুদ্ধ হয়, যেহেতু শ্রুতিতে তাহাকে 
অবয়বরহিত কঠিয়াছেন ॥ ১১১৬ ॥ 


শ্রুতেন্ত শব্দমূলত্বাৎ ॥ ২১1২৭ ৷ 
এখানে তু শব্দ সিদ্ধান্তের নিমিত্ত । একই ব্রহ্ম উপাদান এবং 
নিমিত্তকারণ জগতের হয়েন, যে হেতু শ্রুতিতে কহিয়াছেন অতএব 
এখানে যুক্তির অপেক্ষা নাই, আর যেহেতু বেদ কেবল ব্রন্মের প্রমাণ 
হয়েন ॥ ১১২৭ ॥ 


টাকা_সুত্র ২৬-২৭শ- ব্র্মই জগৎরূপ কার্য হন। যদি ব্রহ্ম নিরবয়ব 
হন তবে সমগ্র বঙ্গই জগৎরূপে পরিণত হইবেন অর্থাৎ ব্রহ্ম থাকিবেন না। 
ইহাই কৃৎয়ন প্রসক্তি। যদি বল ব্ৰহ্ম অবয়ববিশিষ্ট তবে শ্রুতিবিরুদ্ধ হইবে, 
ইহাই শব্কোপঃ। এই যুক্তি পরসূত্রে খণ্ডিত হুইয়াছে। কৃৎসনপ্রসক্তিদোষ 
হইতে পারে না; কারণ ছান্দোগ্য (৩।১২।৬ ) বলিয়াছেন, 
তাবান্‌ অস্য মহিমা, ততে! জ্যায়াংশ্চ পুরুষঃ। 
পাদোহস্য সর্ব! ভুতানি ত্রিপাদস্যাম্বতং দিবি | 


৯৪ বেদান্ত গ্রন্থ 


ব্রত্মের মহিমা এমন পরিমাণ, যে, প্রপঞ্চরূপ সর্ব ভূত তার এক পাদ অর্থাৎ 
অংশ মাত্র ; পুরুষ অর্থাৎ পরিপূর্ণ ব্রহ্ম তাহা অপেক্ষা! মহত্তর ; ইহার ব্রিপাদ 
দ্যুলোকে অমৃতস্বরূপ । ইহার. তাৎপর্য বিশ্বভুবনরূপ প্রপঞ্চ ব্রদ্ের অংশ মাত্র 
বলা যায় ; যাহা কিছু পরিণাম বা পরিবর্তন, তাহ! এই অংশেই কল্পিত হয় ; 
পুর্ণ্ৰহ্ম কিন্তু আদিহীন, অন্তহীন, এবং প্রপর্ধাংশেরও অতীত এবং অযৃত- 
স্রূপ। সুতরাং ব্রহ্ম অপরিণামী বিকাররহিত। এখানে ম্প্টতঃই বিবর্ত- 
বাদের বর্ণন! হইয়াছে ; সুতরাঃ জগৎ ব্রন্মের বিবর্তমাত্র ; সুতরাং কৃৎসনপ্রসক্তি 
অসম্ভব । (সদাশিবেন্ত্র সরস্বতী )। 

আত্মনি চৈবং বিচিত্রান্চ হি ॥ ২৷১৷২৮ ॥ 

পরমাত্মাতে সর্বপ্রকার বিচিত্র শক্তি আছে এমত শ্বেতাশ্বতরাদি 
শ্রুতিতে বর্ণন দেখিতেছি ॥ ২।১।২৬ ॥ 

টাকা ২৮শ সূত্র-যেহেতু জগৎ বিবর্তমাত্র, সেইহেতু জগৎ মায়িক ; 
সুতরাং সৃষ্টির বৈচিত্রও স্বপ্নের ন্যায় মায়িক। ইহাতে পরমাত্বার বিচিত্র 
শক্তিরই প্রকাশ পায়। 

স্বপন্ষমদোষাচ্চ ॥ ২১২৯ ॥ 

নিরবয়ব যে প্রধান তাহার পরিণামের দ্বার! জগৎ হুইয়াছে এম 
কহিলে প্রধানের অভাব দোষ জন্মে, কিন্ত ব্রহ্ম পক্ষে এ দোষ হইতে 
পারে নাই; যেহেতু ব্রহ্ম জগতের উপাদান এবং নিমিত্তকারণ 
হয়েন ॥ ২১।২৯ ॥ 

টীকা-_২৯শ সূত্র--ইহা দশম সূত্রের পুনরাবৃত্তি প্রধানেরই কৃৎসুপ্রসক্তি 
সম্ভব ; ব্রন্ষে কিন্তু এই দোষ অসম্ভব? কারণ ব্রহ্ম জগতের শুধু উপাদান 
নহেন, অভিন্ননিমিতোপাদান । 

শরীররহিত ব্রহ্ম কিরপে র্বশকতিবিশি্ট হইতে পারেন ইহার 
উত্তর এই । 

সর্ব্বোপেত! চ তদ্দর্শনাৎ ॥ ২1১৩০ | 

ব্ৰহ্ম সৰ্বশক্তিযুক্ত হয়েন, যেহেতু এমত বেদে দৃষ্ট 

হইতেছে ॥ ২1১৩০ ॥ 


দ্বিতীয় অধ্যায় £ প্রথম পাদ ৯৫ 


টাকা__৩০শ সূত্র-সর্বকর্ষা সর্বকামঃ ইত্যাদি শ্রুতিবাক্যে জানা যায় 
ব্রদ্ষের নানা শক্তি আছে৷ 


বিকরণত্বাম্নেতি চেত্তদুক্তং ॥ ২1১৩১ ॥ 
ইন্ড্রিয়রহিত ব্রহ্ম জগতের কারণ না হয়েন এমত যদি কহ, তাহার 
উত্তর পূর্বে দেয়৷ গিয়াছে ; অর্থাৎ দেবতাসকল লোকেতে বিনা সাধন 
যেমন ভোগ করেন সেইরূপ ব্রহ্ম ইন্দ্রিয় বিনা জগতের কারণ 
হয়েন ॥ ২১1৩১ ॥ 


টাক!-৩১ সূত্র__বিকরণ শব্দের অর্থ, ইন্দ্রিয়রহিত ; ব্যাখ্যা ম্প্ট। 
প্রথম সুত্রে সন্দেহ করিয়। দ্বিতীয় সুত্রে সমাধান করিতেছেন । 


ন প্রয়়োজনবস্বাৎ ৷ ২।১।৩২ ॥ 


ব্ৰহ্ম জগতের কারণ না হয়েন যেহেতু যে কর্তা হয় সে বিনা 
প্রয়োজনে কার্য করে নাই ; ব্রহ্মের কোন প্রয়োজন জগতের স্থ্টিতে 
নাই ॥ ২1১৩২ ॥ 


লোকবত্ত, নীলাকৈবলং ৷ ২৷১৷৩৩ ॥ 


এখানে তু শব্দ সিদ্ধাস্তার্থ ; লোকেতে যেমন বালকের! রাজাদিরূপ 
গ্রহণ করিয়! লাল! করে সেইরূপ জগৎ রূপে ব্রঙ্মের আবির্ভাব হওয়া 
লীলা মাত্র হয় ॥ ২৷১৷৩৩ ॥ 


টাকা--৩২-৩৩শ- প্রথম সূত্রে আপত্তি, দ্বিতীয় সূত্রে তার খণ্ডন । 

২১1৩৩ সূত্রের বাক্যার্থ- লোকে যে প্রকার আচরণ করে, সেই প্রকার 
ইহ! লীলা মাত্র । ব্ৰহ্ম আগ্তকাম, সুতরাং ব্রক্গের কোন প্রয়োজন নাই, তবে 
ব্ৰহ্ম জগতের সৃষ্টি করিলেন কেন? উত্তরে বেদব্যাস বলিলেন, জগৎ্সৃষ্টি 
ব্রন্মের লীলা মাত্র। 

লীলা কি? রামমোহন বলিয়াছেন, জগৎরূপে ব্রন্ধের আবির্ভাব হওয়াই 
লীলা | এই তত্ব শ্রুতিসঙ্গত। যুক্তিসঙ্গত, মানুষের অন্নুভবগোচর । 

স্কত ভাষায় লীল! শব্দের এক অর্থ আয়াসশূন্যতা ; সেইজন্য লীলয়! 

শব্দের অর্থ অনায়াসেন। জীবের শ্বাসপ্রশ্বাস চলিতেছে, জীব তাহা 
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জানে না। শ্বাসপ্রশ্বাস কিন্তু লীলা নহে। লীলা শব্দের আর এক অর্থ 
মহাশক্তি কোন পুরুষের সম্পাদিত দুরূহ কর্ম (গুরুসংরন্তঃ )। মহামুনি 
অগন্ত্য এক গওুষে সমুদ্র নিঃশেষে পান করিয়াছিলেন । মহাবীর্ধ রামচন্দ্র 
শিলাদ্বারা সমুদ্রকে বদ্ধ করিয়াছেন, এই দুই জনের কার্ধ কিন্তু লীলা নছে। 
লীলা তবে কি? 

মধ্বস্বামী এই সূত্রের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন, মত্ত ব্যক্তির যখন সুখের উদ্রেক 
হয় তখন সে নৃত্যগীত প্রভৃতি লীলা করিয়া থাকে, ইহাতে প্রয়োজনের 
অপেক্ষ!। নাই; শীশ্বরের লীলাও এই প্রকার (যথালোকে মত্তস্য 
সুখোতপ্রেকাদেব নৃত্যগানাদিলীল। ন তু প্রয়োজনাপেক্ষয়া, এবমেব ঈশ্বরস্যু )। 
ঈশ্বর সর্বজ্ঞ, ঈশ্বর মাত্যল নহেন সুতরাং তার সুখোদ্রেকও সম্ভব নহে। 
অপিচ ব্ৰহ্ম হইতে জগতের উৎপত্তি ;--এই সকল অসঙ্গতির জন্য এই ব্যাখ্য 
অগ্রাহ্য । 

রামানুজদ্বামী বলিয়াছেন, সপ্ত্বীপামেদিনীর অধিকারী মহাশৌর্য ও 
পরাক্রমবিশিষ্ট মহারাজ কেবল লীল! প্রয়োজনেই কন্দুক ক্রীড়া অর্থাৎ 
বল লোফালোফি খেল! করেন, পরব্রহ্মও কেবল সংকল্প দ্বার জগতের 
জন্মস্থিতিধ্বংস সাধন করেন, লীলাই ব্রন্দের এই কাজের প্রয়োজন ( যথা 
লোকে সপ্তদ্বীপাং মেদিনীম্‌ অধিতিষ্ঠতঃ সম্পূর্ণ শৌযাপরাক্রমস্য মহারাজস্য 
কেবললীলাপ্রয়োজনাঃ কন্দুকা্াস্তাঃ দৃশ্যান্তে, তথৈব পরস্য ব্রহ্মণঃ ঘসংকল্লা- 
বক্প্ত জন্মস্থিতিধ্বংসাদে লালৈব, প্রয়োজনম্‌ )। 

এইবার ভগবান্‌ ভাস্তকারের ব্যাখ্যার আলোচন]। 

শঙ্করমতে লীল1_-যথালোকে কস্যচিৎ আগ্তকামস্য রাজ্ঞঃ রাজমাত্যস্যুবা! 
ব্যতিরিক্তং কিঞ্চিৎ প্রয়োজনম্‌ অনভিপন্ধায় কেবলং লীলারপাঃ প্রবৃত্তয়ঃ 
ক্রীড়াবিহারেষু ভবস্তি, যথ! চ উচ্ছাসপ্রশ্বাসাদয়ঃ অনভিসন্ধায় বাহাং কিঞ্চিৎ 
প্রয়োজনং স্বভাবাদেব সম্ভবস্তি, এবম্‌ হীশ্বরস্যাপি অনপেক্ষ্য কিঞ্চিৎ 
প্রয়োজনাত্তরং স্বভাবাদেব কেবলং লীলারূপা প্রবৃতি ভবিস্ততি। নহি ঈশ্বরস্য 
প্রয়োজনাস্তরং নিরূপ্যমাণং ন্যায়তঃ শ্রুতিতঃ বা সম্ভবতি। ন চ ম্বভাবঃ 
পর্যান্বযোক্ত,ং শক্যতে । 

যদি নাম লোকে লীলাসু অপি কিঞ্চিৎ সুক্ম্ং প্রয়োজনম্‌ উপক্ষাতে, 
তথাপি নৈব অত্র কিঞ্চিৎ প্রয়োজনম্‌ উৎপ্রেক্ষিতুং শক্যতে আগ্তকাম্রুতেঃ । 
নাপি অপ্রন্বস্থিঃ উন্মতপ্রবৃতিঃ বা, সৃিশ্রুতেঃ সর্বাজ্শ্রতেশ্চ। 
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নচ ইয়ং পরমার্থবিষয়া সৃষ্টিশ্রতিঃ অবিগ্ভাকল্পিত নামরূপ ব্যবহার 
গোচরত্বাৎ ব্রন্গাত্বভাবপ্রতিপাদন পরত্বাৎ চ ইতি এতদপি ন বিশ্বর্ভতব্যম্‌। 

যেমন লোকমধ্যে দৃৃষ্ট হয়, যাহার এষণা অর্থাৎ কামনা পূর্ণ হইয়াছে, 
এবং তার ফলে যিনি নিত্যতৃপ্ত অচঞ্চল হইয়াছেন, তেমন মহারাজার বা 
মন্ত্রীর কোনরূপ প্রয়োজন ব্যতীতই ক্রাড়াবিহারে অর্থাৎ খেলাধুলায় 
আমোদ প্রমোদে প্রবৃত্তি হইয়া থাকে, অথবা কোন প্রয়োজন বিনা নিশ্বাস 
প্রশ্বাস কেবল স্বভাববশতঃই হইয়া থাকে, ঈশ্বরেরও কোন প্রয়োজনের: 
অপেক্ষা ন! করিয়া স্বভাববশতঃই লীলারূপ প্রবৃত্তি হইবে । ঈশ্বরের: 
অন্য কোন প্রয়োজনের নিরূপণ শ্রুতি বা যুক্তি দ্বারা সম্ভব নহে; আর 
স্বভাবকেও দোষ দেওয়া যায় না। হয়তো কেহ লীলারও সুক্ষ্ম প্রয়োজন 
বলিয়! তর্ক করিতে পারেন ; এ স্থলে, অর্থাৎ ব্রন্ষের লীলা বিষয়ে তর্কের 
অবকাশ নাই, কারণ ব্রহ্ম আপ্তকাম ; আর ঈশ্বরের প্রবৃত্তি নাই, বা পাগলের 
মত তার প্রবৃত্তি, ইহাও মনে কর] যায় না; কারণ শ্রুতি বলিয়াছেন, ঈশ্বরই 
সৃষ্টি করেন এবং তিনি সর্বজ্ঞ, আর সৃষ্টি বিষয়ে যে শ্রুতি আছে, তাহ! 
অবিগ্ভাকল্লিত নামরূপবিষয়কমাত্র ; ব্ৰহ্মই আত্মা, ইহা উপলব্ধি করানোই 
সৃষ্টিক্বৃতির একমাত্র তাৎপর্য । 

ভগবান শঙ্কর বলিয়াছেন, এই জগৎ রচন। আমাদের পক্ষে গুরুতর 
হইলেও অপরিসীম শক্তিসম্পন্ন ব্রহ্মের তাহা লীলামাত্র। তিনি আরও 
বলিয়াছেন, জগতের সৃষ্টি পারমাধিক নহে; এই সৃষ্টিশ্রুতি অবিদ্বাজনিত 
নাম ও রূপের ব্যবহার বিষয়ক এবং ব্রহ্মম আত্ম ইহা প্রতিপাদনের 
জন্য । (নচেয়ং পরমার্থবিষয়! সৃষ্টিশ্রুতিঃ অবিগ্ভাকল্লিত নামরূপ ব্যবহার 
গোচরত্বাৎ ব্রহ্মাত্মপ্রতিপাদন পরত্বাচ্চ )। রামমোহনের মতে লীল!- 
অর্থ বালকের খেল! । বালকের রাজ! সাজ! যেমন প্রয়োজননি রপেক্ষ;. 
কেবল খেলামাত্র, ব্রহ্মের জগৎতরূপে প্রকাশও তেমনি প্রয়োজননিরপেক্ষ-' 
খেলা মাত্র। 

আপত্তি এই--জগতের সৃষ্টি পারমাথিক নহে, শঙ্করের এই উক্তির 
প্রমাণ কি? উত্তর--শ্রুতিবাক্যই প্রমাণ। বৃহদারণ্যক শ্রুতি বলিয়াছেন 
তদেতৎ ব্রন্ধাপূর্বমনপরমনস্তরমবাহাম্‌ অয়মাত্! ব্রহ্ম সর্বানুভূঃ ইত্যেতদনু- 
শাসনম্‌। ব্ৰহ্ম অপর কোন কারণ হুইতে উৎপন্ন হন নাই সেই জন্য ব্রহ্ম 
অপূর্ব ; ব্ৰহ্ম হইতে অন্য কিছু উৎপন্ন হয় নাই, সে জন্য তিনি অনপর, ব্রন্ষের 
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অন্তর নাই, বাহির নাই সে জন্য তিনি অনস্তর, অবাহ। ব্র্ম শুধু অনুভব 
স্বরপ। ইহাই অনুশাসন, অর্থাৎ চরম সিদ্ধান্ত । এই মন্ত্রে ব্রহ্ম হইতে অপর 
বস্তুর উৎপত্তি সম্পূর্ণ নিষিদ্ধ হইয়াছে, তাই সৃষ্টিশ্রুতি পারমাথিক নহে। 

পুনরায় আপত্তি-_পৃজনীয় বেদব্যাস এই লীলাসৃত্র রচন1 করিলেন কেন? 
উত্তর, লৌকিক দৃষ্টিতে জগৎ আছে ; তাই বেদব্যাস লৌকিক দৃষ্টি অনুযায়ী 
লীলাসূত্র রচনা করিয়াছেন। অপ্রতিহতশক্তি পুরুষ আপন খুসিমত, 
বিন! প্রয়োজনে যে আচরণ করেন, তাহাই লীলা নামে আখ্যাত হয়। 
পুনরায় আপত্তি__পারমাথিক সৃষ্টি হয় নাই, সুতরাং লীলা কল্পনা মাত্র, 
বেদব্যাস এমন কথা বলিলেন না কেন? উত্তর- বলিয়াছেন । ২1১।১৪ সূত্রে 
তদনন্ত্বম বাক্যের দ্বারা জগতের অভাবই নিশ্চিত হইয়াছে । সুতরাং 
লীলা বিষয়ে কোন কথাই উঠিতে পারে না। 

লীলারসিক তক্তগণের মুখে লীলার যে বর্ণন! শুন! যায় তাহাতে লীলার 
রূপ ও স্বরূপ বুঝিতে না পারিয়! তাহা বুঝিবার জন্যই পুজ্যপাদ প্রধান তিন 
আচার্ষের ব্যাখা টীকাকার উদ্ধৃত করিয়াছে । আচার্ধদের ব্যাখা! হইতে 
ইছাই বুঝা যায় যে সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান ব্রদ্ষের লীল! সম্ভব নহে । সদাশিবেন্ 
সরস্বতীর সংক্ষিপ্ত উক্তি এই :--মায়াময্য! লীলয়| ব্রহ্গণঃ অর্ট তৃম্‌ অবাদি ; 
মায়াময়ীর লীলার জন্যই ব্রহ্মের অধ্টত্ব ইহাই বলা হইয়াছে । অর্থাৎ ব্রহ্মকে 
জগৎশ্রষ্টা বল! হয় তার লীলার জন্য, আর সেই লীল! মায়াময়ী অর্থাৎ 
অনির্বচনীয়; এজন্যই লীলার প্রকৃতি ও স্বরূপ উপলব্ধি কর] যায় না। 

আচার্য শঙ্করের ব্রন্মসূত্রভাত্ের উপর বাচস্পতি মিশ্র ভামতী নামে 
সুপ্রসিদ্ধ টীকা রচন! করিয়াছেন ; তিনি বলিয়াছেন, ৩২নং সূত্রে এই আপত্তি 
কর! হইয়াছে যে ব্রহ্ম নিতাতৃপ্ত, সুতরাং তাঁর কোন প্রয়োজন নাই ; সুতরাং 
ব্রহ্ম সৃষ্টিকর্তা নহেন। ইহারই উত্তরে ৩৬নং সূত্রে বল! হইয়াছে যে রাজ! 
মহারাজের! প্রয়োজন না থাকিলেও কেবল লীলাবশতঃ ক্রীড়া বিহারে 
প্রবৃত্ত হন ; তেমনি ব্রহ্ম প্রয়োজন না থাকিলেও লীলাবশতঃ জগৎ সৃষ্ট 
করেন। ইহার উত্তরে বাচস্পতি বলিয়াছেন যে, সৃষ্টি পারমাধিক নহে । 
সৃষ্টির মূলে আছে অবিদ্যা | জলের স্বভাবই নিয়দিকে গমন ; অবিগ্ভাও 
বভাবতঃই কার্োন্বুধী; অর্থাৎ অবিদ্যা কার্যে পরিণত হুইবেই ; এর জন্য 
কোন প্রয়োজনের অপেক্ষা নাই। অবিদ্যা ব্রদ্মেরই আশ্রিত; ব্রহ্মচৈতন্যের 
সহিত মিশ্রিত অবিদ্ভাই জগৎরূপে পরিণত হয়; এই জন্যই চেতন ব্রহ্মকে 
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জগৎকারণ বলা হয়। কিন্তু তার প্রকৃত তাৎপর্য, জগতের সৃ্টিই হয় নাই। 
যাহা সৃষ্টি বলিয়া প্রতীয়মান হয়, তাহা ব্ৰহ্মই, আত্মাই ; ইহা! বলাই শাস্ত্রে 
উদ্দেশ্য, সৃষ্টি বিষয়ে বলা শাস্ত্রের উদ্দেশ্য নহে। সুতরাং বিবক্ষার অভাবে, 
অর্থাৎ শাস্ত্রের বলার অভিপ্রায় না থাকাতে, ব্রন্মের উপর ৩২ সুত্রে যে 
দোষারোপ কর! হইয়াছে, তাহ! নিরর্থকই হয় ; সুতরাং লীলাসৃত্র (৩৩নং )ও 


নিরর্থক । 

অমলানন্দ ভামতী টাকার উপর কল্পতরু নামে চীকা রচন! করিয়াছেন; 
তিনি লীলাসৃত্র বিষয়ে লিখিয়াছেন--বাচস্পতিঃ পরেশস্য লীলাসৃত্রমূ 
অলুলুপৎ। বাচস্পতি পরমেশ্বরের লীলাবিষয়ক স্বত্রটীরই বিলোপ ঘটাইলেন ; 
অর্থাৎ সেই সৃত্রই নিরর্থক ইহা প্রমাণিত করিলেন। 

রামমোহন লিখিয়াছেন জগৎরূপে ব্রহ্মের আবির্ভাব লীলামাত্র। ইহার 
তাৎপর্য বুঝিতে পারিলে জন্মাগ্যস্য যতঃ ( ১১1২) সুত্র মনে রাখিতে হইবে। 
সেখানে রামমোহন তটস্থ লক্ষণ স্বীকার করেন নাই ; তিনি সেখানে 
লিখিয়াছেন “মিথ্যা জগৎ যাহার সত্যত। দ্বারা সত্যের সায় দৃষ্ট হইতেছে” ; 
অর্থাৎ রামমোহনের মতেও জগৎ কোনবূপেই সত্য নহে, রজ্জুসর্পের মত 


গ্রতীতিমাত্র । 
কোন ব্যক্তি প্রশ্ন করিতে পারেন, জগৎ যদি মিথ্যাই, তবে কার জন্য 
রামমোহন লোকশ্রেয়ঃ সাধন করিতেন? এ প্রশ্নের উত্তরে রামমোহন 


নিজে যাহ। লিখিয়াছেন, তাহা যথাস্থানে বিবৃত হইবে । 

জগতে কেহ সুখী কেহ দুঃখী ইত্যাদি অনুভব হইতেছে; অতএব 
ব্রন্মের বিষম সৃষ্টি করা দোষ জন্মে, এমত যদি কহ তাহার উত্তর 
এই । 

বৈষম্যনৈঘ্ণ্যে ন সাপেক্ষত্বাৎ তথাহি দর্শয়তি ॥ ২১৩৪ ॥ 


সুখী আর ছ্ঃখীর সৃষ্টিকর্তা এবং সুখ আর ছৃঃখের দূরকর্তা যে 
পরমাত্মা, তাহার বৈষম্য এবং নির্দয়ত্ব জীবের বিষয়ে নাই ; যেহেতু 
জীবের সংস্কার কর্মের অনুসারে কল্পতরুর হ্যায় ব্রহ্ম ফলকে দেন ; 
পুণ্যেতে পুণ্য উপাজিত হয় এবং পাপে পাপ জন্মে এমত বর্ণন বেদে 
দেখিতেছি ॥ ২1১৩৪ ॥ 


১০৩ বেদাস্তগ্রন্থ 


টাকা-__৩৪ সূত্র বরদ্ষের উপর বৈষম্য এবং নিরয়ত্বের দোষ আরোপিত 
হইতে পারে না। নিজের কর্মের ফলে সুখ ও ছুঃখ ভোগ করে, ব্যাখ্যা 
স্প্ট। এষহ্েব সাধুকর্ম কারয়তি, ইনিই সাধুকর্ম করান। হহাই শ্রুতি 
প্রমাণ । 

_ নকর্মাবিভাগাদিতি চেন্ন অনাদিত্বাৎ ৷ ২1১/৩৫ ॥ 

বেদে কহিতেছেন স্থষ্টির পূর্বে কেবল সৎ ছিলেন, এই নিমিত্ত 
সৃষ্টির পূর্বে কর্মের বিভাগ অর্থাৎ কর্মের সত্তা ছিল নাই, অতএব 
সৃষ্টি কোনমতে কর্মের অনুসারী না হয় এমত কহিতে পারিবে না; 
যেহেতু সি আর কর্মের পরস্পর কার্ধকারণত্বরূপে আদি নাই, 
যেমন বৃক্ষ ও তাহার বীজ কার্ধকারণরাপে অনাদি হয় ॥ ২1১৩৫ ॥ 


টাকা-_-৩৫ সুত্র- ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


উপপদ্ভতে চাপুযুপলভ্যতে চ ॥ ২1১৩৬ ॥ 

জগৎ সহেতুক হয় অতএব হেতুর অনাদিত্ব ধর্ম লইয়া জগতের 
অনাদিত্ব সিদ্ধ হয়। আর বেদে উপলব্ধি হইতেছে যে, কেবল নাম 
আর রাপের সৃষ্টি হয় কিন্ত সকল অনাদি আছেন ॥ ২।১।৩৬ ॥ 

টাকা-_৩৬ ছত্র- সূরধযচন্দ্রমসৌ ধাতা বথাপূর্বম্‌ অকশ্রযৎ ( খকৃসংহিত! 
১০।১৯০।৩ ) ধাত] সূর্য ও চন্দ্রমাকে পূর্ব পূর্ব সৃষ্টির মতই রচনা করিয়া- 
ছিলেন। জগতের হেতু ব্রহ্ম; তিনি অনাদি ; সুতরাং সৃষ্টিপ্রবাহও 
অনাদি । সৃষ্টি হওয়ার অর্থ, শুধু নাম ও রূপের অভিব্যক্তি হওয়া | অনাদি- 
কারণ ব্রহ্ম অনাদি, নিবিকারই থাকেন। ইহাই রামমোহনের সৃষ্টি 
ব্যাখ্যা । 


নিণ ব্ৰহ্ম জগতের কারণ হইতে পারেন নাই এমত নহে। 
জর্ববধর্দোপপত্েশ্চ ॥ ২1১৩৭ ॥ 
বিবর্তরূপে ব্রহ্ম জগৎকারণ হয়েন, যেহেতু সকল ধর্ম আর সকল 
শক্তি ব্রদ্দে সিদ্ধ আছে। বিবর্ত শব্দের অর্থ এই যে আপনি নষ্ট 
না হুইয়া কার্যরূপে উৎপন্ন হয়েন ॥ ১১1৩৭ ॥ * te ॥ 
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টাকা--৩৭ সুত্রব্যাখ্যা স্পষ্ট ; প্সর্ববজ্ঞং সর্বশক্তি মহামায়ং চ ব্ৰহ্ম” 
ইহাই শ্রুতিপ্রমাণ। রামমোহন যে বিবর্তবাদী ছিলেন, এই সূত্র তার 
আরে! এক প্রমাণ । জগৎ ব্রন্গের বিবর্ত এই কথার অর্থ, জগৎ সত্য নহে; 
কিন্তু রজ্জুতে সর্পের মত ভ্রমমাত্র ; জগতের বাস্তব সতা৷ নাই। 


ইতি দ্বিতীয়াধ্যায়ে প্রথমঃ পাদঃ ॥ ০ ॥ 


দ্বিতীয় পাদ 


ও তৎসৎ॥ সত্বরজস্তমন্যরূপ প্রকৃতি জগতের উপাদানকারণ 
কেন না হয়েন ॥ 


রচনানুপপত্তেশ্চ নানুমানং ॥ ২২।১। 
অনুমান অর্থাৎ প্রধান স্বয়ং জগতের উপাদান হুইতে পারে নাই, 
যেহেতু জড় হইতে নানাবিধ রচনার সম্ভাবনা নাই ॥ ২২1১ ॥ 


টাকা--১ম সূত্র-বরিগুণাত্বক জড় প্রধান, বৈচিত্রাপূর্ণ জগতের কারণ 
হইতে পারে না। বৈচিত্রপূর্ণ মনোরম প্রাসাদ দেখিলে, বুদ্ধিমান কুশলী 
শিল্পীর কার্য বলিয়! নিশ্চিত অনুমান হয়। জড় নিজে বৈচিত্র্যরচনার 
কারণ হইতে পারে না। সুতরাং প্রধান জগতের কারণ নহে। 


প্রবৃতেম্চ ॥ ২২২ ॥ 
চিৎব্বরাপ ব্রহ্মের প্রবৃত্তি দ্বারা প্রধানের প্রবৃত্তি হয়, অতএব 
প্রধান স্বয়ং জগতের উপাদানকারণ নহে ॥ ২২২ ॥ 
টাকা-_২য় হত্র--ঈশ্বরকৃষ্ের ১৫ নং কারিকাতে প্রধানের প্রবৃত্তি 


(০৮০) বুঝাইবার জন্য বল! হইয়াছে, শক্তিতঃ প্রবৃত্েশ্চ। কারণে কার্ধের 
অব্যক্ঞাবস্থায় স্থিতিই কারণশক্তি ( Fiticiency of the cause) কিন্তু 


১৩২ . বেদাস্তপ্রস্থ 

কারণ ও কার্ধ উভয়ই জড়। চেতনের পরিচালন! ভিন্ন জড়ের ক্রিয়া সম্ভব 
নহে । রথ নিজে কখনো চলে না; সারথি চালাইলেই রথ চলে। চিৎস্বরূপ 
বর্ষের প্রবৃতিই সাংখ্যের কারণশক্তি ; বর্ষের প্রবৃতিতেই প্রধানের প্রবৃত্তি। 
সুতরাং প্রধান স্বয়ং জগতের উপাদান হইতে পারে না। 


পয়োহন্বুবচ্চেত্তত্ৰাপি ॥ ২২৩ ॥ 
যদি কহ যেমন দুগ্ধ স্বয়ং স্তন হইতে নিঃস্থত হয় আর জল যেমন 
স্বয়ং চলে সেই মত প্রধান অর্থাৎ স্বভাব স্বয়ং জগৎ স্থষ্টি করিতে 
প্রবৃত্ত হয়, এমত হইলেও ঈশ্বরকে প্রধানের এবং হুপ্ধাদের প্রবর্তক 
তত্রাপি স্বীকার করিতে হইবেক ; যেহেতু বেদে কহিয়াছেন ব্রহ্ম 
জলেতে স্থিত হইয়া জলকে প্রবর্ত করান ॥ ২২৩ ॥ 


টাকা-_৩য় ূত্র_ব্যাখ্যা স্পষ্ট । “যোহপসু তিষ্ঠন্‌ যোহপোহস্তরো 
যময়তি’ যিনি জলের অন্তরে থাকিয়া জলকে নিয়মিত করেন ইত্যাদিই 
শ্তিপ্রমাণ। 


ব্যতিরেকানবস্থিতেশ্চানপেক্ষত্বাৎ ॥ ২২1৪ ॥ 
তোমার মতে প্রধান যদি চেতনের সাপেক্ষ সৃষ্টি করিবাতে না হয় 
তবে কার্ধের অর্থাৎ জগতের পৃথক অবস্থিতি প্রধান হুইতে যাহা 
ভূমি স্বীকার করহ, সে পৃথক অবস্থিতি থাকিবেক ন! ; যেহেতু প্রধান 
তোমার মতে উপাদানকারণ ; মে যখন জগত্তবরূপ হুইবেক তখন 
জগতের সহিত এক্য হইয়া যাইবেক, পৃথক থাকিবেক নাই ; অতএব 
তোমার প্রমাণে তোমার মত খণ্ডিত হয় ॥ ২২1৪ ॥ 


টাকা-_পর্থ ূত্র__এ স্ত্রের রামমোহন কৃত ব্যাখ্যা অম্পষ্টার্থক মনে হয় 
ছুই কারণে; সুত্রে বণিত তত্বের জটিলতা এবং বাংলায় এ তত্ব জটিল 
বাক্যের (complex sentence) সাহায্যে প্রকাশের জন্ম। তত্ত্বের উপলব্ধি 
স্পষ্ট হইলে ভাষার অসুবিধাও দূর হইবে। এজন্য তত্বটা আদ্বোপাস্ত 
দাহ চেষ্টা করা হইতেছে। 


কুন্ভকার মাটি দিয়া কলস তৈয়ার করে; কুন্তকার, নিমিতকারণ এবং 
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মাটি উপাদানকারণ কিন্তু কুম্তকার ও মাটি থাকিলেই কলস তো উৎপন্ন 
হইতে পারে না? কুম্ভকারের চক্র এবং দণ্ড এবং চক্রের ঘূর্ণন না হইলে 
ঘট উৎপন্ন হইবে না। এজন্য চক্র, দও এই প্রয়োজনীয় দ্রব্যগুলিকে বল! 
হয় সহকারী (৪%11191155 )। প্রথম পাদের ৩৪নং স্তরে, ব্রহ্মের বৈষম্য ও 
নির্দয়ত্বের অভিযোগ খগ্ডনকালে রামমোহন লিখিয়াছেন, ব্রহ্ম কল্পতরু ন্যায় 
ফল দেন, কিন্তু জীবের সুখ দুঃখ হয় পূর্বজন্মের কর্ম অনুসারে । অর্থাৎ ব্রহ্ম 
জগৎকারণ হইলেও জীবের সুখ ছুঃখ বিধানে জন্মান্তরীণ কর্ম, ধর্ম, অধর্শ 
এসকল সহকারীর প্রয়োজন হয়। 
ংখ্যমতে সত্ব, রজঃ ও তমঃ এই তিন গুণের সাম্যাবস্থাই ( state of 

equilibrium ) প্রধান ; প্রধানই অব্যক্ত ( unmanifested ) | সাংখ্যের 
পুরুষ উদাসীন ; তিনি প্রধানের প্রবর্তক বা নিবর্তক নহেন। কর্ম, ধর্ম 
অধর্ম এই সকল সহকারী প্রধান হইতেই উৎপন্ন হয়, সুতরাং প্রধানের 
নিয়ন্ত্রণের শক্তি ইহাদের নাই । 

সুত্রে দুইটা হেতুবাচক শব্দ আছে-ব্যতিরেকানবস্থিতেঃ এবং 
অনপেক্ষত্বাৎ। ব্যতিরেক শব্দের অর্থ, কর্ম, ধর্ম, অধর্ম এই সকল সহকারী, 
ইহাদের অভাবে প্রধানের নিয়ন্ত্রণের জন্য অন্য কিছু না থাকা হেতু; 
অনপেক্ষত্বাৎ অর্থ, সাংখ্যের পৃরুষও উদাসীন হওয়াতে প্রধান অনপেক্ষ্য 
অর্থাৎ নিরঙ্কুশ হইয়া পড়িল; সেই হেতু প্রধানের পরিণাম (evolution) 
আরম্ভ হইলে, কোথায় সেই পরিণাম ক্ষান্ত হইবে তাহারও নিয়ামক কিছু 
রহিল না। 

রামমোহন বলিতেছেন, চেতনের নিয়ন্ত্রণে (সাপেক্ষে ) প্রধান সৃষ্টি 
করে না, অর্থাৎ স্বতঃ সৃষ্টি করে এই কথ! বলিলে, নিরঙ্কুশ প্রধানের 
সৃষ্টিকার্য কখন ক্ষান্ত হইবে, তার নিয়ামক না থাকায় এবং প্রধানই জগতের 
উপাদানকারণ হওয়াতে, সমস্ত প্রধানই নিঃশেষে জগৎরূপ কার্ধে পরিণত 
হইয়া! পড়িবে ; সাংখ্যের মতে প্রধানের ও জগতের প্রভেদ থাকিবে না; 
কারণ নিংশেষিত প্রধানের অস্তিত্বই থাকিবে না; শুধু জগংই থাকিবে। 
ইহাতে সাংখ্য শাস্ত্রের মূলই ছিন্ন হইবে। সর্বজ্ঞ সর্বশক্তিমান ঈশ্বরই জগৎ 
কারণ, ইহ! মানিলে জড়ের প্রবৃত্তি ও নির্ত্তিবিষয়ক সমস্যা থাঁকিবেই না । 

ভগবান ভাষ্তকারের ব্যাখা! রামমোহন হইতে কিঞ্চিৎ ভিন্ন। সাংখ্য 
শাস্ত্রের মতে প্রধান, হইতে মহৎ, তাহা হইতে অহঙ্কার, এই ক্রমে সৃষ্টি হয়। 


3১০৪ বেদাস্তগ্রন্থ 


ভাষ্যকারের মতে, প্রধান নিরঙ্কুশ হইলে, . তাহ! হইতে মহৎ-এর উৎপত্তি 
হইতে পারে, না হইতেও পারে। ইহাতে সাংখ্যমত অসিদ্ধ হইয়া পড়ে !' 
ঈশ্বরকারণবাদে কোন দোষই নাই । 


অন্যত্রাভাবাচ্চ ন ভূণাদিবৎ ॥ ২২৫ ॥ 


ঈশ্বরের ইচ্ছা বিনা প্রধান জগতংস্বরূপ হইতে পারে না, যেমন 
“গবাদির ভক্ষণ বিনা ক্ষেত্রস্থিত তৃণ স্বয়ং ছঞ্ধ হইতে অসমর্থ 
'হয়। ২২৫ ॥ 


টাক|--ৎম সুত্_প্রধান স্বয়ং পরিণাম প্রাপ্ত হয়, যেমন তৃণ ছু্ধে পরিণত 
হয়; সাংখ্যের এই মত যুক্তিসহ নহে। কারণ গাভী, মহিষী প্রভৃতি 
স্ত্রীপশুর দ্বারা ভক্ষিত হইলেই তৃণ ছুগ্ধে পরিণত হয়, অন্তথা নহে । 


অভ্যুপগমেহপ্যর্থাভাবাৎ ॥ ২২৬ ॥ 


প্রধানের স্বয়ং প্রবৃত্তি সৃষ্টিতে অঙ্গীকার করিলে প্রধানেতে 
যাহাদিগ্যের প্রবৃত্তি নাই, তাহাদিগের মুক্তিরূপ অর্থ হইতে পারে না; 
অথচ বেদে ব্ৰহ্মজ্ঞান দ্বার! যুক্তি লিখেন, প্রধানের জ্ঞানের দ্বারা মুক্তি 
লিখেন না ॥ ২৷১৷৬ ॥ 


টাকা-_৬শ সূত্ৰ ঈশ্বরকৃষ্ণের ৫৭নং কারিকায় বল! হইয়াছে, “পুরুষ- 
বিমোক্ষনিমিত্তং তথ! প্রবৃতিঃ প্রধানস্য”। পুরুষের বিমুক্তির জন্যই প্রধানের 
প্রবৃত্তি হয়। অর্থাৎ নিজের কোন প্রয়োজনে ( স্বার্থে) প্রধানের প্রবৃত্তি 
হয় না, পরের প্রয়োজনে, অর্থাৎ পুরুষের মুক্তির প্রয়োজনে (অর্থাৎ 
পরার্থেই ) প্রধানের প্রবৃত্তি । প্রধানের স্বয়ং প্রবৃত্তি সম্ভব নহে; একথা 
পঞ্চম নুত্র পর্যন্ত যুক্তি দ্বারা খণ্ডন করা হইয়াছে। এখন, পুরুষের অর্থাৎ 
আত্মার মুক্তির জন্যই প্রধানের প্রবৃত্তি ; এই দাবী খণ্ডনের জন্যই ৬ষ্ঠ সূত্র 
রচিত। বামমোহনকৃত এই স্থত্রের ব্যাখ্যা স্পষ্ট ; তিনি বলিয়াছেন “বেদে 
্ৰন্মঞ্জানের দ্বার! মুক্তি লিখেন, প্রধানের জ্ঞানের দ্বার! মুক্তি লিখেন না”; 
সুতরাং প্রধানে যাহাদের প্রবৃত্তি অর্থাৎ বিশ্বাস নাই, সাংখ্য তাহাদের 
মুক্তি দিতে পারিবে না; ব্রন্মজ্ঞানে সকলেরই মুক্তি হয়। রামমোহন 
এই সুত্রেরও স্বাধীন ব্যাখ্যা করিয়াছেন। 


দ্বিতীয় অধ্যায় : দ্বিতীয় পাদ ১০৫ 


ভগবান শঙ্করকৃত এই সূত্রের ব্যাখ্যা কিঞ্চিৎ ভিন্ন প্রকার , তিনি 
বলিয়াছেন, প্রধানের স্বতঃই প্রবৃত্তি হয় ইহা তর্কের অনুরোধে স্বীকার 
করিলেও সাংখ্যের ইষ্টসিদ্ধি অসম্ভব । কারণ প্রধান জড় ; যাহা জড় তাহ! 
অচেতন ; যাহ! অচেতন তাহা অপরের প্রয়োজন সাধনে প্রবৃত্ত হয় ইহা 
অসম্ভব। দ্বিতীয়তঃ অর্থাভাবাৎ, সূত্রের এই অংশে ব্যক্ত হইয়াছে; ইহার 
অর্থ, প্রধানের যেমন সহকারীকারণের অপেক্ষ। নাই, তেমনি কোন 
প্রয়োজনেরও অপেক্ষা নাই। যদি বলা হয়, প্রধানের সহকারীর অপেক্ষা 
না থাকিলেও প্রয়োজনের অপেক্ষা আছে, তবে জিজ্ঞাস্য, সেই প্রয়োজন 
কি? উত্তরে যদি বলা হয়, পুরুষের অর্থাৎ আত্মার মুক্তিই সেই প্রয়োজন, 
তাহা হইলে জিজ্ঞাস্য এই, ১১নং কারিকা অনুসারে তদ্‌ৃবিপরীতস্তপুমান্‌* 
বলা হইয়াছে; অর্থাৎ জড় প্রধান হইতে পুরুষ সম্পূর্ণ বিপরীত, অর্থাৎ 
চৈতন্ৃত্বরূপ ; সুতরাং সততই যুক্ত। আর বেদাস্ত মতে মোক্ষ আত্মার 
স্বাভাবিক স্বরূপ ; যাহা স্বাভাবিক স্বরূপ, তাহা প্রধানের ক্রিয়ার পূর্ব হইতে 
আছে ; সুতরাং আত্মার স্বাভাবিক স্বরূপ যে মোক্ষ, প্রধান তাহা আত্মাকে 
প্রাপ্ত করাইবে কি প্রকারে? সুতরাং প্রধানের প্রয়োজনের অভাবই হয়। 


পুরুষাশ্মবদিতি চেত্তথাপি ৷ ২।২।৭ ॥ 

যদি বল যেমন পঙ্গু পুরুষ হইতে অন্ধের চেষ্টা হয় আর 
অয়স্কাস্তমণি হইতে লৌহের স্পন্দন হয়, সেইরূপ প্ররক্রিয়ারহিত 
ঈশ্বরের দ্বারা প্রধানের সৃষ্টিতে প্রবৃত্তি হয়, এমত হইলেও তথাপি 
যেমন পঙ্ক আপনার বাক্য দ্বারায় অদ্ধকে প্রবর্ত করায় এবং 
অয়স্কান্তমণি সান্নধ্যের দ্বারা লৌহকে প্রবর্ত করায়, সেইরূপ ঈশ্বর 
আপনার ব্যাপারের দ্বার প্রধানকে প্রবর্ত করান, অতএব প্রধান 
ঈশ্বরের সাপেক্ষ হয়। যদি কহ ব্রহ্ম তবে ক্রিয়া-বিশিষ্ট হইলেন, 
তাহার উত্তর এই তাহার ক্রিয়া কেবল মায়ামাত্র বস্তু করিতে ব্রহ্ম 
ক্রিয়াবিশিষ্ট নহেন ॥ ২২1৭ ॥ 

টাকা-_"ম সুত্র- ঈশ্বরকৃষের ২১নং কাবিকায় বলা হইয়াছে পপঙ্ান্ধ- 


বছুভয়োরপিসংযোগন্তৎকৃতঃ সর্গঃ” পঙ্গু এবং অন্ধ, এই দুয়ের সংযোগের মত 
প্রধান ও পুরুষের সংযোগ হয় এবং সেই সংযোগবশতঃই সৃষ্টি আরম্ভ 


১৩৬ বেদান্ত গ্রস্থ 


হয়। রামমোহন এখানে ঈশ্বর শব্দের দ্বারা পুরুষকেই বুঝাইয়াছেন $ 
কারণ প্রধানের সংযোগ পুরুষের সঙ্গে, কারিকাতে একথাই বলা হইয়াছে। 
অবশ্য ভাষ্তে পরে বেদাত্তমতের উল্লেখ আছে, এবং রামমোহন যাহা 
বলিয়াছেন তাহাও আছে। ব্রহ্ম নিল্তিয় কিন্তু মায়াযোগে ক্রিয়াবান মনে 
হয়। ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


অনিত্বান্ুপপত্তেন্চ ॥ ২২৮ ॥ 

বেদে সত্ব রজ তম তিন গুণের সমতাকে প্রধান কহেন, এই তিন 
গুণের সমতা দূর হইলে স্থষ্টির আরম্ভ হয়, অতএব প্রধানের সৃষ্টি 
আরম্ভ হইলে সেই প্রধানের অঙ্গ থাকে না ॥ ১1১৮ ॥ 

টাকা--৮ম সূত্র সত্ব, রজঃ ও তমঃ এই তিন গুণের সাম্যাবস্থাই 
প্রধান ; অর্থাৎ প্রধানাবস্থায়, কোন গুণই অঙ্গি অর্থাৎ প্রধান এবং অপর দুই 
গুণ অঙ্গ অর্থাৎ অগ্রধান নহে। সুতরাং যতক্ষণ প্রধানাবস্থা থাকে ততক্ষণ 
অহং অহঙ্কার প্রভৃতির সৃষ্টি হইতে পারে না ; ইহা প্রথম দোষ। যখন কোন 
একটা গুণ অপর দুই গুণকে অভিভূত করিয়া প্রবল হয়, তখনই সৃষ্টি আর্ত 
হয়। কিন্ত সাম্যাবস্থায় তিন গুণই প্রধান অর্থাৎ সমশক্তি ছিল । উৎপত্তির 
মুহূর্তে একটা গুণ কর্তৃক অপর ছুই গুণের অভিভব ঘটে, নিশ্চয়ই বাহা কোন 
শক্তিঘ্বার ; কিন্তু সেই শক্তির নিরূপণ সাংখ্য শাস্ত্রে নাই। ইহা দ্বিতীয় 
দোয। 


ভন্যথানুমিতে। চ জ্ঞানশক্তিবিষ্বোগাৎ ॥ ২২৯ ॥ 


কার্ষের উৎপত্তির দ্বারা প্রধানের অনুমান যদি করিতে চাহ তাহা 
করিতে পারিবে না, যেহেতু জ্ঞানশক্তি প্রধানে নাই আর জ্ঞানশক্তি 
ব্যতিরেকে স্থষ্টি-কর্ত৷ হইতে পারে নাই ॥ ২২৯ ॥ 


টাকা ৯ম সূত্র_গুপসকল চঞ্চল, ইহা স্বীকৃত হয়; সুতরাং 
সাম্যাবস্থায়ও গুণসকলের মধ্যে বৈষমাপ্রবণত! থাকা সম্ভব, সেই জন্য সৃষ্টিও 
আরম্ভ হইতে পারে? কিন্তু বিচিত্রাকার সৃষ্টি তো সম্ভব নহে; কারণ 
সাংখামতে প্রধানে জ্ঞানশক্তি নাই এবং জ্ঞানশক্তির অভাবে বৈচিত্র সৃষ্টিও 
সম্ভব হয় না। যদি কেহ বলেন যে প্রধানে জ্ঞানশক্তি আছে, এবং সেই জন্য 
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প্রধানই বিচিত্রসূষ্টিরূপে পরিণাম প্রাপ্ত হয়, তবে তিনি বহুপ্রপঞ্চযুক্ত 
ব্রহ্গবাদই স্বীকার করিলেন । 


বিপ্রতিযেধাচ্চাসমঞ্জসং ॥ ২।২।১০ ॥ 
কেহ কেহ তত্ব পঁচিশ কেহ ছাব্বিশ কেহ আঠাইশ এই প্রকার 
পরস্পর বিপ্রতিষেধ অর্থাৎ অনৈক্য তত্বসংখ্যাতে হইয়াছে অতএব 
পঁচিশ তত্বের মধ্যে প্রধানকে যে গণনা করিয়াছেন সে অযুক্ত 
হয় ॥ ২২১০ ॥ 
টাক!--১০ম সূত্র_পরস্পরবিরোধী উক্তি থাকাতে সাংখ্যশান্ত্র সামঞ্জস্থ- 
হীন, সুতরাং অগ্রাহা। সাংখ্যাচার্ধদের কাহারে! মতে ইন্দ্রিয় সাতটী, 
কাহারো মতে এগারটী ; কেহ বলেন তন্মাত্রের সৃষ্টি মহৎ হইতে হয়ঃ 
অপরে বলেন, অহঙ্কার হইতে হয়; কেহ বলেন অস্তঃকরণ তিনটা, কেহ 
বলেন একটা । যে শাস্ত্রে স্ববিরোধী উক্তি থাকে তাহ! দ্বার! তত্বনির্ণয় 
হয় ন|। 
সাংখ্যের যুক্তিসকলের খণ্ডন সমাপ্ত হইল। 
বৈশেষিক আর নৈয়ায়িকের মত এই যে ব্রমবায়িকারণের গুণ 
কার্ষেতে উপস্থিত হয়, এ মতে চৈতন্বিশিষ্ট বহ্ম কিরূপে চৈতন্যহীন 
জগতের কারণ হইতে পারেন, ইহার উত্তর এই ॥ 


মহদ্দীর্ঘবছ। হ্ত্বপরিমগ্ডলাভ্যাং ॥ ২২1১১ ॥ 
হুম্ব অর্থাৎ দ্বাণুক তাহাতে মহত্ব নাই পরিমগ্ডল অর্থাৎ পরমাণু 
তাহাতে দীর্ঘত্ব নাই কিন্তু যখন দ্বযণুক ত্রসরেণু হয় তখন মহত্ব গুণকে 
জন্মায়, পরমাণু যখন দ্বযণুক হয় তখন দীর্ঘত্ব জন্মায় অতএব এখানে 
যেমন কারণের গুণ কার্ধেতে দেখা যায় না সেইরূপ ব্রহ্ম এবং 
জগতের গুণের ভেদ হইলে দোষ কি আছে ॥ ১২1১১ ॥ 
টাকা__১১শ সুত্র হইতে ১৭শ সুত্ৰ পর্যস্ত--বৈশেষিক মত-এর খণ্ডন করা 


হইয়াছে । বৈশেষিকমতবাদের নাম পরমাণুবাদ | 
পরমাণু কি? “পদার্থের পরমসূষ্ম অংশেরই নাম পরমাণু । পরমাণু 


১৩৮ বেদান্ত গ্রন্থ 


নিরবয়ব, যাহা! নিরবয়ব, তার উৎপত্তি নাই? যার উৎপত্তি নাই, তার 
বিনাশও নাই ; সুতরাং পরমাণু নিত্য। পরমাণু প্রত্যক্ষ নহে, কিন্তু অনুমেয় ; 
সেই অহ্মান এই প্রকার ; সাবয়ব দ্রব্যের অবয়বধারার বা অবয়বপরম্পরার 
নিশ্চয়ই বিশ্রাম আছে; ঘটের অবয়ববিভাগ করিতে গেলে, ক্রমে সুক্ষ 
অবয়বে উপনীত হইতে হয় ; এইরপে সুক্ষ, হুক্মতর, হক্মমতম অবয়বে উপনীত 
হইবার পর ঈদৃশ অবয়ব উপস্থিত হয় যার বিভাগ কর! অসম্ভব ; যার 
বিভাগ হইতে পারে না, যাহা অভেদ্য, তাহাই পরমন্থক্ষন তাহাই পরমাণু । 
দুইট পরমাণুর সংযোগে দ্বাণুক উৎপন্ন হয়; অন্বস্তর সংযোগাৎ দ্বাণুমারভাতে 
-_আনন্দগিরি। তিনটি দ্বাণুকের সংযোগে ত্র্যণুক ইত্যাদিক্রমে মহাবয়বী বা 
অন্ত্যাবয়বী উৎপন্ন হয়। বৈশেষিকমতে পরিমাণ চারিপ্রকার-_অণু, মহৎ, হুষ, 
দীর্ঘ ; প্রত্যেক বস্তুতে দ্বিবিধ পরিমাণ আছে ; যাহাতে অণুত্বপরিমাণ আছে, 
তাহাতে হস্বপরিমাণও আছে ; এইরূপে মহত্ব ও দার্ঘত্ব সমদেশবতাঁ। মহত্বই 
প্রতাক্ষের কারণ ।” ( স্বর্গত মঃ মঃ চন্দ্রকান্ত তর্কালঙ্কার ) 

বৈশেষিকমতে চেতন ব্ৰহ্ম অচেতন জগতের কারণ হইতে পারে ন]। 
কারণ প্রত্যেক কারণদ্রব্যের গুণ কার্ধদ্রব্যে নিজের সদৃশ গুণ জন্মায় । 
চেতন ব্রহ্ম জগতের কারণ হইলে জগৎও চেতন হইত কিন্তু জগৎ অচেতন, 
সুতরাং ব্রহ্ম জগতের কারণ নহেন। এই আপত্তির উত্তরে বেদব্যাস ১১নং 
সুত্র রচন! করিয়াছেন। হ্বত্রস্থ পরিমণ্ডল শব্দের অর্থ পরমাণু, হুত্রের 
তাৎপর্য এই, চারিটা দ্যণুকের সংযোগে চতুরণুক জন্মে। দ্বাণুক পরিমাণে- 
অণুহ্ষ, ব্রসরেণু ও চতুরণুক পরিমাণে মহদ্দীর্ঘ, দ্বাণুকের শুক্ুগুণ চতুরণকে 
জন্মে, ইহ! সত্য ; কিন্তু দ্বাণুকের পরিমাণগত অণুহুস্বত৷ তে! চতুরণুকে 
জন্মে না। সুতরাং বৈশেষিকের মতেও কারণবস্তর বিসদৃশ গুণ কার্যবস্তুতে 
উৎপন্ন হয়। অতএব চেতন ব্রহ্ম হইতে বিসদৃশ গুণযুক্ত অচেতন জগৎ জন্মে, 
ইহা বৈশেষিকের সিদ্ধান্তের দ্বারাও সমথিত। | 

যদি কহ তুই পরমাণু নিশ্চল কিন্তু কর্মাধীন দুইয়ের যোগের দ্বার! 
দ্যণুকাদি হয় এ ছ্যণুকাদিক্রমে সৃষ্টি জন্মে, ইহার উত্তর এই । 


উভয়থাপি ন কর্মাহতস্তদভাবঃ॥ ২২।১২ ॥ 
এ সংযোগের কারণ যে কর্ম তাহার কোন নিমিত্ত আছে কি না) 
তাহাতে নিমিত্ত আছে ইহা কহিতে পারিবে না যেহেতু জীবের যত্ন 
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সৃষ্টির পূর্বে নাই, অতএব যত্ব না থাকিলে কর্মের নিমিত্তের সম্ভাবনা 
থাকে নাঃ অতএব এ কর্মের নিমিত্ত কিছু আছে এমত কহা যায় না; 
আর যদি কহ নিমিত্ত নাই তবে নিমিত্ত না থাকিলে কর্ম হইতে 
পারে না; অতএব উভয় প্রকারে ছুই পরমাণুর সংযোগের কারণ 
কোন মতে কর্ম না হয়; এই হেতু এ মত অসিদ্ধ ॥ ২২১২ ॥ 


টীক!--১২ হ্ত্র-এই স্ষত্রে বেদব্যাস পরমাণুকারণবাদের নিরাস 
করিতেছেন । বৈশেষিকমতে প্প্রলয়কালে চতুবিধ মহাভূতের (ক্ষিতি, জল, 
তেজ, বায়ু) চারিপ্রকার পরমাণুমাত্র বিভক্তরূপে অবস্থান করে; আর 
ধর্ম, অধর্ম ভাবনাখাসংস্কারযুক্ত আত্মাসকল ও আকাশ প্রভৃতি নিত্যপদার্থ 
গুলিমাত্র অবস্থিত থাকে ; প্রলয়কালের অবসানে 'মহেশ্বরের সৃষ্টি করিবার 
ইচ্ছা হয়। তখন ভোগপ্রযোজক অফ বৃত্তিলাত করে। এ অদৃষ্টযুক্ত 
আত্মার সংযোগে প্রথমতঃ পবনপরমাণুতে কর্মের উৎপত্তি হয়| পবন 
পরমাণুসকলের পরস্পরসংযোগে দ্বযণুকাদিক্রমে মহান বায়ু উৎপন্ন হইয়া 
আকাশে অবস্থিত হয়। তারপর জলীয় পরমাণুতে কর্মের উৎপত্তি হইয়া 
দণুকাদিক্রমে মহান জলরাশি উৎপন্ন হয় এবং বায়ুবেগে কম্পিত হইয়া 
বায়ুতে অবস্থিত হয়। তখন পাথিব পরমাণুসংযোগে মহাপৃথিবী উৎপন্ন হইয়া 
এঁ জলরাশিতে অবস্থিতি করে । তৎপরে এরূপে দ্রীপ্যমান মহান তেজোরাশি 
উৎপন্ন হইয়া ও জলরাশিতেই অবস্থিত হয়।” ( মঃ মঃ চন্দ্রকান্ত তর্কালঙ্কার ) 

এই সকল যুক্তির উত্তরে জিজ্ঞাস্য এই- নিমিত্ত ছাড়! কর্ম উৎপন্ন হইতে 
হইতে পারে না ; পরমাণুতে যে প্রথম কর্ম উৎপন্ন হইল, তার নিমিত্ত কি? 
যদি বল, নিমিত্ত নাই, তবে কর্ম উৎপন্ন হইবে না, সুতরাং সৃষ্টি অসম্ভব 
হইবে । যদি বল আত্মার প্রযত্ব বা মৃদগরাঁদির আঘাতই কার্ধের নিমিত্ত, 
তা হইলেও এখানে এইরূপ কোন নিমিত্ত নাই। কারণ আত্মার শরীর নাই; 
শরীর ও মনের সহিত আত্মার সংযোগ ন! হইলে প্রযত্ব উৎপন্ন হয় না, আর 
মুগ্বরাদির আঘাতের কোন কারণই নাই, এজন পরমাণুতে কর্মের উৎপত্তির 
সম্ভাবনাই নাই। 

যদি বল অদৃষ্টই কর্মের নিমিত্ত, তবে জিজ্ঞাস্য, (১) এই অদৃষ্ট আত্মাতে 
স্থিত না পরমাণুতে স্থিত? (২) অদ্বৃষ্ট নিজে অচেতন, সুতরাং চেতনের 
পরিচালনাভিন্ন সে কার্য উৎপন্ন করিতে পারে না। (৩) তোমার মতে 
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প্রলয়কালে জীবাত্মা অচেতন থাকে; অদ্বষ্ট আত্মাতে থাকে বলিলেও 
অচেতন আত্মাতে স্থিত অচেতন অদৃষ্ট পরমাগুতে কর্ম উৎপন্ন করিতেই 
পারে না; কারণ, পরমাণুর সহিত অদ্বৃষ্টের বা আত্মার সম্বম্ধই নাই। 
এই সকল কারণে ছুই পরমাণুর সংযোগে দ্বাুকের উৎপত্তি বা পরমাণুতে 
কর্মের উৎপত্তি কোন প্রকারেই সম্ভব হয় না। সুতরাং পরমাণুকারণবাদ 
অসঙ্গত। রাঁমমোহনও তার ব্যাখ্যায় এই সকল যুক্তিরই উল্লেখ করিয়াছেন । 
সুত্রে উভয়থাঃ শব্দের অর্থ উভয়প্রকারেই ; অর্থাৎ কর্মের নিমিত্ত থাকুক বা 
ন! থাকুক উভয়প্রকারেই কর্মের উৎপত্তি অসম্ভব । 


সমবায়্াভ্যুপগমাচ্চ সাম্যাদনবদ্ছিতেঃ ॥ ২1২১৩ ॥ 


পরমাণু দ্বযণুকাদি হইতে যদি সৃষ্টি হয় তবে পরমাণু আর দ্ব্যণুকের 
মধ্যে সমবায় সম্বন্ধ অঙ্গীকার করিতে হইবেক ; পরমাণুর সমবায় সম্বন্ধ 
পরমাণুবাদীর সম্মত নহে অতএব এ মত সিদ্ধ হইল নাই ; যদি 
পরমাথাদের সমবায় সম্বন্ধ অঙ্গীকার করহ তবে অনবস্থা দোষ হয়, 
যেহেতু পরমাণু হইতে ভিন্ন দ্বযণুক, সেই দ্ব্যণুক 'পরমাণুর সমবায় 
সম্বন্ধ অপেক্ষা করে) এইরাপ ঘ্যণুকের সহিত ত্রসরেথাদের ভেদের 
সমতা আছে অতএব ত্রসরেণু ঘ্যণুকের সমবায় সম্বদ্ধের অপেক্ষা করে, 
এই প্রকারে সমবায় সন্বন্বের অবধি থাকে না; যদি কহু পরমাণুর সম্বন্ধ 
ঘ্যগুকের সহিত দ্যণুকের সম্বন্ধ ত্রসরেণুর সহিত ত্রসরেণুর চতুরেণুর 
সহিত সমবায় না হুইয়! স্বরাপ সম্বন্ধ হয়, এমতে পরমাথ্াদের সমবায় 
সম্বন্ধ দ্বারা স্ষ্টি জম্মে এমত ধাঁহার কহেন সে মতের স্থাপনা 
হয় না ॥ ২২1১৩ ॥ 


টাকা-_-১৩ সূত্র_এই সূত্রের রামমোহনকৃত ব্যাখ্যার অর্থ এই প্রকার 
যদি বল, পরমাগুর উৎপত্তি হইয়াছে ঘ্যণুক হইতে তবে তোমাকে দ্ব্যণুক ও 
পরমাণুর মধ্যে সমবায় সম্বন্ধ স্বীকার করিতেই হইবে। কিন্তু পরমাণুতে 
পরমাণুতে সমবায় বৈশেষিক শাস্ত্র স্বীকার করে না ; তার মতে ছুই পরমাণুর 
সংযোগে দ্বযণুক উৎপন্ন হয়। যদি দ্যণুকের সহিত পরমাণুর সমবায় সম্বন্ধ 
স্বীকার কর, তবে অনবস্থাদোষ হয়, কারণ, দ্বাণুক পরমাণু হইতে ভিন্ন, সেই 


দ্বিতীয় অধ্যায় £ দ্বিতীয় পাদ ১১১ 


দযুক পরমাণু সহিত সমবায়ের অপেক্ষা করে ; দ্বাণুক হইতে ত্রসরেণু ভিন্ন 
সুতরাং ত্রসরেণু দ্বাগুকের সহিত লমবায়ের অপেক্ষা করে ; ইহাই অনবস্থা 
দোষ, অর্থাৎ সমবায়ের শেষ কোথাও হুইবে না। তারপর রামমোহন এক 
নুতন যুক্তির অবতারণা করিয়াছেন ; যদি কহু দ্ধণুকের সহিত পরমাণুর, 
ব্রসরেণুর সহিত দ্বযণুকের, চতুরণুকের সহিত ব্রসরেণুর স্বরূপ সম্বন্ধ, সমবায় 
নহে ; এবং স্বরূপসম্বন্ধের জন্যই সৃষ্টি হয়, তবে সে মতের স্থাপনা হয় না। 

স্বরূপ সম্বন্ধ কি? ন্যায় বৈশেষিক মতে সম্বন্ধ মাত্র দুই প্রকার- সংযোগ 
ও লমবায়। দ্ুইটী সাবয়ব বস্তুর সন্বন্ধই সংযোগ। “অবয়বীর সহিত 
অবয়বের, গুণ ও ক্রিয়ার সহিত দ্রব্যের, জাতির সহিত ব্যক্তির এবং বিশেষের 
সহিত নিত্যদ্রব্যের যে সম্বন্ধ তাহার নাম সমবায়।” (মঃ মঃ চন্দ্রকান্ত 
তর্কলঙ্কার )। | 

টেবিলের উপর বই আছে টেবিলের সহিত বই-এর সম্বন্ধ, সংযোগ ; 
লালগোলাপ, লালগুণ গোলাপের সহিত নিত্যসম্বদ্ধ, কখনই তাহাদের 
পৃথক করা যায় না; সুতরাং এখানে সমবায় সন্বন্ধ। স্বরূপই স্বরূপ সম্বন্ধ । 
অর্থাৎ পরমাণু, দ্বাুক, ব্রসরেণু, চতুরণুক এই সবই এক ; তাহা হইতেই 
সৃষ্টি হয়। রামমোহন নিজেই এই মত প্রত্যাখ্যান করিয়াছেন । রামমোহন 
এই সূত্রে এই যুক্তি কোন্‌ গ্রন্থে পাইয়াছেন তাহা নিরূপণ করিতে 
পারি নাই। ভগবান ভাস্তকারকৃত ব্যাখ্যা ভিন্ন প্রকার। তার সংক্ষিপ্ত 
বিবরণ এই ; দুই পরমাণুর সংযোগে দ্বাণুকের উৎপত্তি হয়। কিন্তু সমবায় 
স্বীকার করাতে সেই সৃষ্টির অভাবই হয়। কঠিন সাম্যহেতু অনবস্থা দোষ 
ঘটে। ইহাই ্ত্রার্থ। পয়মাণু ও দ্বাণুকের সমবায় সম্বন্ধ বৈশেষিক 
স্বীকার করে; কিন্তু তার মতে সমবায়ও একটি পদার্থ, যদি বল অত্যন্ত 
ভিন্ন ছুই পরমাণু সমবায়ের দ্বারা সংবদ্ধ হইয়া দ্যণুক হয় তবে স্বীকার 
করিতে হইবে, সমবায়ও সমবায়িদের হইতে অত্যন্ত ভিন্ন, অর্থাৎ ছুই 
ক্ষেত্রেই ভেদ সমান। যদি বল ছুইটা ভিন্ন পরমাণু সমবায়ের দ্বারা সংবদ্ধ 
হইয়া দ্বণুক হয় ; তবে মানিতে হইবে যে, সমবায়ি ও সমবায় অত্যন্ত ভিন্ন 
হইয়াও অন্য এক সমবায়ের দ্বারা সংবদ্ধ হয়; সেই সমবায় ও অপর এক 
সমবায়ের দ্বারা সমবায়ির সহিত সংবদ্ধ ; এইভাবে সমবায়ের ধার! মানিতে 
হইবে ; কোথাও সমবায়ের শেষ হইবে না। ইহাই অনবস্থা দোষ। এই 
দোষের জন্য দ্বযণুকাদির সৃষ্টি অসম্ভব হয় । 


১১২ বেদাস্ত গ্রন্থ 
নিত্যমেব চ ভাবাৎ ॥ ২২1১৪ ॥ 


পরমাণু হইতে স্থষ্টি স্বীকার করিলে পরমাণুর প্রবৃত্তি নিত্য 
মানিতে হইবেক, তবে প্রলয়ের অঙ্গীকার হইতে পারে নাই, এই এক 
দোষ জন্মে ॥ ২২১৪ ॥ 


টাকা--১৪শ সূত্র-_পরমাণু হইতে সৃষ্টি মানিলে, পরমাণুর সৃষ্টি প্রবৃতিও 
নিত্য মানিতে হয়; তাহাতে নিত্যই সৃষ্টি হইবে, প্রলয় হইবে না। 


রূপাদিমত্ত্াচ্চ বিপর্যয়োদর্শনাৎ ॥ ২২১৫ ॥ 
পরমাণু যদি সৃষ্টির কারণ হয় তবে পরমাণুর রূপ স্বীকার করিতে 
হইবেক এবং রূপ স্বীকার করিলে তাহার নিত্যতার বিপর্যয় হয় 
অর্থাৎ নিত্যত্ব থাকিতে পারে নাই যেমন পটাদিতে দেখিতেছি রূপ 
আছে এ নিমিত্ত তাহার নিত্যত্ব নাই ॥ ২1২১৫ ॥ 


টাকা--১৫শ সূত্র-বৈশেষিক মতে পরমাণু সকলের রূপ অর্থাৎ আকার 
আছে; কিন্তু তাহ! মানিলে বিকার্ধ্য ঘটে) বলা হয় পরমাণু নিববয়ব 
অনুপরিমাণ এবং নিত্য ; কিন্তু রূপ থাকাতে তাহা সাবয়ব মহৎপরিমাণ ও 
অনিত্যই হয়; কারণ লোকে দেখা যায় বন্ত্রে রূপ থাকাতে তাহা অনিত্য 
হয়। 


উভয্বথ। চ দোষাৎ ॥ ২২1১৬ ॥ 
পরমাণু বহুগুণবিশিষ্ট হইবেক কিম্বা গুণবিশিষ্ট না হুইবেক ; 
বহুগুণবিশিষ্ট যদি কহ তবে তাহার ক্ষুদ্রেতা থাকে না, গুণবিশিষ্ট না 
হইলে পরমাণুর কার্ধেতে অর্থাৎ জগতে রাপাদি হইতে পারে নাই 
অতএব উভয় প্রকারে দোষ জন্মে ॥ ২২১৬ ॥ 


টাকা-_১৬শ সূত্র__বৈশেষিক মতে পরমাণু চার প্রকার-_বায়ু, তেজ, 
জল ও পৃথিবী ) ইহাদের গুণও চারি প্রকার--রূপ, রস, গন্ধ, স্পর্শ । বায়ুর 
এক গুণ, তেজের গুণ ছুই, জলের গুণ তিন, পৃথিবীর গুণ চার। যদি এই. 
মত স্বীকার কর! হয়, তবে গুণের বহুত্ব হেতু পরমাণুর ক্ষুত্রতা থাকিবে না; 
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যদি বল, পরমাণুর গুণ নাই, তবে পরমাণুর কার্ধে অর্থাৎ জগতে রূপাদির 
প্রকাশ হইবে ন|। সুতরাং এই মত অসিদ্ধ। 


অপরিগ্রন্থাচ্চাত্যস্তমনপেক্ষা ৷ ২।২।১৭॥ 


বিশিষ্ট লোকেতে কোন মতে পরমাণু হুইতে স্থষ্টি স্বীকার 
করেন নাই অতএব এ মতের কোন প্রকারে প্রামাণ্য হইতে পারে 
নাই ॥ ২২৬৭ ॥ 


টীকা--১৭শ সূত্র__দাংখোর মতবাদের কোন কোন অংশ মণু প্রভৃতি 
বিশিষ্ট ব্যক্তিরা স্বীকার করিয়াছেন; কিন্তু পরমানু হইতে জগতের সৃষ্টি, 
মনু প্রভৃতি কেহই স্বীকার করেন নাই ; সুতরাং পরমাণুকারণবাদ অগ্রাহা। 

বৈভাষিক সৌত্রাস্তিকের মত এই যে, পরমাণুপুঞ্জ আর পরমাণু- 
পুর্জের পঞ্চস্কন্ধ এই দুই মিলিত হইয়া সৃষ্টি জন্মে। প্রথমত রূপস্কন্ধ 
অর্থাৎ চিত্তকে অবলম্বন করিয়া গন্ধ রস রূপ স্পর্শ শব্দ যাহ! নিরূপিত 
আছে, দ্বিতীয়ত বিজ্ঞানক্কদ্ধ অর্থাৎ গন্ধাদের জ্ঞান, তৃতীয়ত বেদনা স্বন্ধ 
অর্থাৎ রূপাদের জ্ঞানের দ্বারা সুখ দুঃখের অনুভব, চতুর্থ সংজ্ঞাস্কন্ধ 
অর্থাৎ দেবদত্তাদি নাম, পঞ্চম সংস্কারস্কন্ধ অর্থাৎ রূপাদের প্রাপ্তি ইচ্ছা। 
এই মতকে বক্তব্য সূত্রের দ্বারা নিরাকরণ করিতেছেন । 


সমুদায় উভয়হেতুকেহপি তদপ্রাপ্তিঃ॥ ২২1১৮ ॥ 
অর্থাৎ পরমাণুপুগ আর তাহার পঞ্চস্কন্ধ এই উভয়ের দ্বারা যদি 
সমুদায় দেহ স্বীকার কর তত্রাপি সমুদায় দেহের সৃষ্টি এ উভয় হইতে 
নির্বাহ হইতে পারে নাই, যেহেতু চৈতগ্ত্বরূপ কর্তার এ উভয়ের মধ্য 
উপলব্ধি হয় নাই ॥ ২২১৮ ॥ 
টাকা--১৮শ-৩ংশ সূত্র-_বৌদ্ধমতবাদ খণ্ডন। 
বৌদ্ধমতবাদের মুলসূত্র ভগবান বুদ্ধের একটী উক্তি। বুদ্ধ ৰপিয়াছিলেন 
সর্বং ক্ষণিকং সর্বম্‌ অনিত্যং সর্বমূ অনাত্মমূ। বৌদ্ধদের মধ্যে চারিপ্রকার 
মতবাদের প্রচার আছে; বৈভাষিক মতবাদ, সৌব্রাস্তিক, যোগাচার বা 


বিজ্ঞানবাদ এবং মাধ্যমিক বা শুন্যবাদ। চারিপ্রকার মতবাদই মৃলঙ্ত্র 
৮ 
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তিনটা মানিয়া চলে। বৃদ্ধের উক্তি তিনটা পিটকাকারে সংগৃহীত হয়, 
তার নাম হয় ত্রিপিটক। শেষ পিটকের নাম অভিধর্মসূত্রপিটক ; তাহ! 
হইতে অভিধর্মকোষ গ্রন্থ সংগৃহীত হয় ; বৈভাষিক ও সৌত্রাস্তিক মত এই 
কোষ গ্রন্থে প্রতিষ্ঠিত । 

যে পনরটী সূত্রে বৌদ্ধমত খণ্ডিত হইয়াছে, সেগুলির রামমোহনকৃত ব্যাখ্যা! 
অভিনব ; অন্য কোন আচার্ষের ব্যাখ্যার সঙ্গে মিলে না, সুতরাং এই সকল 
রামমোহনের নিজঘ্ব ব্যাখ্য।। পূর্ব পূর্ব পাদে যে সকল সুত্রে রামমোহনের 
নিজয্ব ব্যাখ্যা আছে, তাহ! সেই সেই স্থলে উল্লিখিত হইয়াছে। বৌদ্ধমত 
খণ্ডনের অংশে রামমোহন ভাষাও স্বচ্ছ ; আধুনিক রীতিতে যতিচিহ্ন ব্যবহার 
করিলে অর্থবোধ সহজেই হইবে। 


টীক!-- ১৮শ সুত্র-_বোদ্ধ দার্শনিকেরা চারি শ্রেণীতে বিভক্ত 
বৈভাষিক, সৌত্রাস্তিক, বিজ্ঞানবাদী অপর নাম যোগচারী, মাধ্যমিক বা 
শূন্যবাদী॥ বৈভাষিক ও সৌব্রাস্তিকমতে বাহ্ৃবস্ত আছে; তার প্রকাশ দুই 
প্রকারে হইয়াছে বাহ পরমাণুপুঞ্জ, এবং আত্তর পঞ্চস্কন্ধ ; এই স্ধন্বগুলি 
রামমোহনই ব্যাখ্যাত করিয়াছেন। পরমাণুপুঞ্জ ও স্বন্কগুলি, সবই' সমুদয় 
অর্থাৎ সমষ্টি মাত্র ; এবং তাহাদের দ্বারাই জগৎ গঠিত। কিন্তু চেতনকর্তা 
না থাকিলে, জড়, বাহা ও আত্তর পদার্থ সকলের সমষ্টি হইতে পারে না। 
সমুদয় শব্দের অর্থ সমষ্টি (88:58৪16) | বৃদ্ধের উপদেশ, সবই ক্ষণিক। 
বৈভাষিক মতে, ক্ষণিক হইলেও বাহ্বস্ত জ্ঞেয় ; সৌত্রাস্তিক মতে তাহা 
অনুমেয় ; বিজ্ঞানবাদী বলেন, বস্তু নাই, ক্ষণিক বিজ্ঞানই আছে ; শৃন্তবাদী 
বলেন, শৃন্যই তত্ব, বস্তু কিছুই নাই, অথচ দৃশ্য হয়, যথ| কেশোণগ্ড ক; 
চোখের কোণ আঙ্কুল দিয়া চাপিলে আলোর ছটা দেখা যায়, অথচ তার 
বস্তসভা নাই ; তাই শুন্যই তত্ব। 


ইতরেতর প্রত্যয়স্বাদ্দিতি চেক্পোৎপত্তি- 
| মাত্রনিমিত্তত্বাৎ ॥ ২২১৯ ॥ 
পরমাণুপুঞ ও তাহার পঞ্চস্বন্ধ পরস্পর কারণ হুইয়! ঘটীষস্ত্রের 
ন্যায় দেহকে জন্মায় এমত কহিতে পারিবে না, যেহেতু এ পরমাণুপুঞ্জ 
আর তাহার পঞ্যস্কদ্ধ পরস্পর উৎপত্তির প্রতি কারণ হইতে পারে, 
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কিন্ত এ সকল বস্তর একত্র হওনের কারণ অপর এক বস্তু অর্থাৎ 
ব্ৰহ্মকে স্বীকার না করিলে হইতে পারে নাই, যেমন ঘটের 
কারণ দগুচক্রাদি থাকিলেও কুম্ভকার ব্যতিরেকে ঘট জন্মিতে 
পারে না॥ ২২১৯ ॥ | 


টাকা-_১৯শ সূত্র--এই সুত্রে বৌদ্ধের প্রতীত্যসমুখপাদ নামক তত্ব 
রামমোহন অতি সংক্ষেপে বর্ণনা করিয়াছেন। হৃৎপিণ্ড, ঘটনির্মাণের চক্র ও 
দণ্ড থাকিলেও, সেগুলি পরস্পরের সাহায্য করিতে পারে না? সুতরাং 
ঘটও উৎপন্ন হইতে পারে না। কিন্তু কুম্তকার থাকিলেই এই সকলের 
সাহায্যে ঘট উৎপন্ন হয়| তেমনি ব্রহ্মকে স্বীকার না করিলে পরমাণুপুঞ্জ ও 
স্বন্ধসকল পরস্পরের সাহায্য করিতে পারে না সুতরাং জগতের উৎপত্তি 
সম্ভব নহে। | 


 উত্তরোৎপাদেচ পূর্ববনিরোধাৎ ॥ ২২২০ ॥ 
ক্ষণিক মতে যাবৎ বস্তু ক্ষণিক হয়; এ মত স্বীকার করিলে 
পরক্ষণে যে কার্য হুইবেক, তাহার কারণ পুর্বক্ষণে ধ্বংস হয় এ মত 
স্বীকার করিতে হইবেক ; অতএব হেতুবিশিষ্ট কার্ষের উৎপত্তি হইতে 
পারে নাই এই দোষ ওমতে জন্মে ॥ ২২২০ ॥ 


টাকা-২*শ হত্র--জল থাকিলেই বরফ উৎপন্ন হইতে পারে এবং 
গ্রীষ্মের কষ্ট দূর হইতে পারে, কারণ বরফের হেতুই জল ; কিন্তু সব বন্ধ 
ক্ষণিক, ইহ! স্বীকার করিলে, জল প্রথমক্ষণেই নাশপ্রাপ্ত হইবে ; দ্বিতীয়ক্ষণে 
বরফ হইবে না। সুতরাং ক্ষণিকবাদে হেতুবিশিষ্উ কার্ষের উৎপত্তি 
অসম্ভবই হুইবে। পূর্বে ও পরক্ষণের বন্তদ্বয়ের মধ্যে হেতুফলভাব না 
থাকিলে পরক্ষণের উৎপতিই হয় না। 


অসতি প্রতিজোপরোধো যৌগপভমন্থা ॥ ২২1২১ ॥ 


যদি কহ হেতু নাই অথচ কার্ধের উৎপত্তি হয়, এমত কহিলে 
তোমার এ প্রতিজ্ঞা যে যাবৎ কার্য সহেতুক হয় ইহা রক্ষা পায় না; 
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আর যদি কহ কার্য কারণ দুই একক্ষণে হয় তবে তোমার ক্ষণিক মত 
অর্থাৎ কার্ধের পুর্বক্ষণে কারণ পরক্ষণে কার্ধ ইহা রক্ষা পাইতে পারে 
নাই ॥ ২২২১ ॥ 


টাকা_২১শ সূত্রকারণ অভাবেও কার্ষের উৎপত্তি হইতে পারে 
ইহা স্বীকার করিলে ক্ষণিকবাদী এক সিদ্ধান্ত নষ্ট হয়; তাহা এই, 
"্চতুবিধান্‌ হেতুন্‌ প্রতীত্য চিত্তচৈত্তা উৎপছ্তে” চারি প্রকার হেতু হইতেই 
বাহা ও আস্তর বস্তসকল উৎপন্ন হয়। আবার কার্য ও কারণ একই ক্ষণে 
হয় অর্থাৎ কারণ ও কার্য যুগপৎ অবস্থিত থাকে; ইহা মানিলে, পূর্বক্ষণের 
বস্তু পরক্ষণ পর্যন্ত থাকে, ইহাও মানিতে হয়, তাহাতে ক্ষণিকবাদ নষ্ট হয়। 
(শঙ্করানন্দকৃত দীপিকাবৃত্তি )। | 

বৈনাশিকের মত যে এই সকল ক্ষণিক বস্তুর ধ্বংস অবশ্য | বিশ্ব- 
সংসার কেবল আকাশময়, সে আকাশ অস্পষ্টরাপ এ কারণ বিচার- 
যোগ্য হয় না, এ মতকে নিরাকরণ করিতেছেন। 


প্রতিসংখ্যাহুপ্রতিসংখ্যানিরোধা- 
প্রাপ্তির বিচ্ছেদাৎ ॥ ২২২২ ॥ 


সামান্য জ্ঞানের দ্বার এবং বিশেষ জ্ঞানের দ্বারা সকল বস্তুর 
নাশের সম্ভাবন। হয় না, যেহেতু যন্তপিও প্রত্যেক ঘট পটাদি বস্তুর 
নাশ সম্ভব হয় তথাপি বুদ্ধিবৃত্তিতে যে ঘট পটাদি পদার্থের ধার! 
চলিতেছে তাহার বিচ্ছেদের সম্ভাবনা নাই ॥ ২২২২ ॥ 


টাক।-_২২শ হুত্র--এই সূত্রের অর্থ এই-বৃদ্ধিপূর্বক নাশ এবং স্বয়ং 
নাশ, বৌগ্ধদিগের স্বীকৃত এই দুই প্রকার নশেরই অপ্রাপ্তি অর্থাৎ অসম্ভাবনা, 
কারণ কৌদ্ধমভে বস্তপ্রবাহের বিচ্ছেদ নাই। বৌদ্ধদিগের মতে, তিনটী 
ছাড়! জ্ঞানের সকল বিষয়ই ক্ষণিক ; ব্যতিক্রম তিনটি--প্রতিসংখ্যানিরোধ, 
অপ্রতিপংখানিরোধ ও আকাশ?) বুদ্ধিপূর্বক বস্তর নাশই প্রতিসংখ্যা- 
নিরোধ, যথা প্রস্তর দিয়! কলস ভাঙ্গ! ; বস্তুর স্বভাবতঃ নাশই অগ্রতিসংখ্যা- 
নিরোধ; আকাশ আবরণের অভাব মাত্র; এই তিনটীই অভাবষরূপ 
সুতরাং অবস্ত (Ron entity) 
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মাধ্যমিক বা শূন্যবাদীরাই বৈনাশিক ; তাহাদের মতে শুন্যই পরমার্থ 
অর্থাৎ শেষ তত্ব । রামমোহন এই সূত্রে যে মতের নিরাকরণ করিতেছেন 
তাহা এই /-_এই শৃন্ভবাদীদের মতে বস্তু বলিয়া যাহা বোধ হয়, সেই সবই 
ক্ষণিক, সুতরাং তাহাদের ধ্বংস অবশ্য অর্থাৎ সুনিশ্চিত ; ধ্বংস সামান্ 
জ্ঞানের দ্বারা অর্থাৎ সাধারণ বুদ্ধির দ্বার। হইতে পারে,_যেমন আমি 
প্রয়োজনবোধে পাথর দ্বারা কলসী ভাঙ্গিয়া দিতে পারি? ইহ! স্থুলবস্তুর 
নাশ; সুক্ম বা আত্তর বস্তসকলের নাশ যে জ্ঞানের দ্বারা সম্ভব, তাহাই 
রামমোহনের বিশেষজ্ঞান; আকাশ ষে অবস্ত নহে, তার নিরসন ২৪নং 
সূত্রে আছে। সমস্ত বস্তই যদি নাশ প্রাপ্ত হয় তবে শূন্যই অবশিষ্ট থাকে, 
বৌদ্ধদের এই যুক্তির নিরসনে রামমোহন বলিতেছেন, বস্তুর নাশ হওয়া সম্ভব 
হইতে পারে; কিন্তু নিরন্বয় নাশ ৫০৪! extincti০n) কোনমতেই সম্ভব নহে; 
কারণ বৌদ্ধমতেই স্বীকার কর! হয় যে জ্ঞানপ্রবাহের বিচ্ছেদ কখনোই হয় 
না; সুতরাং ঘটপটাদি বন্তসকলের নাশ হইলেও বুদ্ধিতে ঘটপটাদি জ্ঞানের 
যে ধার! চলিতেছে, তার বিচ্ছেদ হয় ন। ; সুতরাং সব বস্তু নাশ প্রাপ্ত হইয়া 
শৃন্যে পর্যবসিত হয়, তাহা! সম্ভব নহে ) সুতরাং শুন্যবাদ অযৌক্তিক। 

বৈনাশিকের! যদি কহে সামান্য জ্ঞানের কিম্বা বিশেষ জ্ঞানের 
দ্বারা নাশ ব্যতিরেকে যে সকল বস্ত দেখিতেছি দে কেবল ভ্রান্তি, 
যেহেতু ব্যক্তিসকল ক্ষণিক আর মুল মৃত্তিকা আদিতে মৃত্তিকাদি 
ঘটিত সকল বস্ত লীন হয়, তাহার উত্তর এই । 


উভয়থা চ দোষাৎ ॥ ২২২৩ ॥ 

ভ্রাস্তির নাশ দুই প্রকারে হয়, এক যথার্থ জ্ঞান হইলে ভ্রান্তি দুর 
হয় দ্বিতীয়তঃ স্বয়ং নাশকে পায়। জ্ঞান হইতে যদি ভ্রান্তির নাশ 
কহি তবে বৈনাশিকের মতবিরদ্ধ হয় যেহেতু তাহার! নাশের প্রতি 
হেতু ক্বীকার করে নাই; যদি বল স্বয়ং নাশ হয় তবে ভ্রান্তি শব্দের 
কথন ব্যর্থ হয়, যেহেতু তুমি কহ নাশ আর তন্তিন্ন ভ্রান্তি এই 
ছই পদার্থ তাহার মধ্যে ভ্রাস্তির স্বয়ং নাশ স্বীকার করিলে ছুই 
পদার্থ থাকে না; অতএব উভয় প্রকারে বৈনাশিকের মতে দোষ 
হয় ॥ ২২।২৩ ॥ 
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টাক!--২৩শ সূত্র-যদি শুন্ববাদীরা বলেন যে ছুই প্রকার জ্ঞানের দ্বারা 
নাশ ব্যতীত যত বাহ্যবস্ত দেখ! যায়, যথা ঘটাদি, সেই সকল ভ্রাস্তিমাত্র, 
কারণ ঘটাদি দৃশ্যমান বন্তসকলও স্বকারণ মৃত্তিকা প্রভৃতিতে লয় 'পায় ; 
তার উত্তরে রামমোহন বলিতেছেন যে দৃশ্যমান বস্তুসকল ভ্রান্তি হইলে সেই 
ভ্রাস্তিরও নাশের কি উপায়? যদি স্বীকার কর যে যথার্থজ্ঞানের দ্বার! 
ভ্রাস্তির নাশ হয় তবে তোমার নিজের সিদ্ধান্তই ব্যাহত হয়; কারণ 
তোমার মতে কোন হেতু ছাড়াই নাশ ঘটে। যদি বল, ভ্রান্তি স্বয়ং নাশ- 
প্রাপ্ত হয়, তবে তুমি স্বীকার করিতেছ যে বস্তু ছিল, তাই নিজে নাশ পাইল; 
বস্তু না থাকিলে কার নাশ হইল? সুতরাং বাহ্যবস্তর অস্তিত্ব সিদ্ধ হইল। 
বৌদ্ধের উক্ত নাশ ও ভ্রান্তি এই দুই শব্দের প্রয়োগ অসঙ্গত। রামমোহনের 
ব্যাখ্যাতে “মৃত্তিকা আদিতে” বাক্যের অর্থ মৃত্তিকা প্রভৃতি কারণবস্তূতে 
কার্যবস্তর লয় হয়। 


আকাশে চাবিশেষাৎ ॥ ২২২৪ ॥ 


যেমন পৃথিব্যাদিতে গন্ধাদি গুণ আছে সেইরূপ আকাশেতেও 
শব্ধ গু আছে, এমত কোন বিশেষণ নাই যে আকাশকে পৃথক 
স্বীকার করা যায় ॥ ২1১২৪ ॥ 


টাকা-_২৪শ সূত্র-বৌদ্ধমতে আকাশ অবস্তু ; গুণের দ্বারাই বস্তুর 
অস্তিত্ব সিদ্ধ হয়? লালবর্ণই বৃঝাইয়! দেয় বন্তটী গোলাপ; গন্ধ আছে 
বলিয়া পৃথিবী আছে, ইহা বৌদ্ধ স্বীকার করে। আকাশের গুণ শব্দ ; তবে 
আকাশ অবস্ত হইবে কিরূপে ? এখানে বিশেষণ শব্দের অর্থ গুণ। অপর 
বস্তদকলে এমন কোনও বিশেষণ ব! গুণের উল্লেখ করিতে পারিবে না» যাহা 
না থাকাতে আকাশ অপর বস্তু হইতে পৃথক অর্থাৎ অবস্ত। 


অনুস্মতেষ্চ ২২২৫ ॥ 


আত্মা প্রথমতঃ বস্তুর অনুভব করেন পশ্চাৎ স্মরণ কয়েন, যদি 
আত্মা ক্ষণিক হইতেন তবে আত্মার অনুভবের পর বস্তুর ৪ থাকিত 
নাই ॥ ২২২৫ ॥ 
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টাকা-_২*শ জুত্র- যথার্থ জ্ঞান ছুই প্রকার, অনুভব ও স্মৃতি ; জীব 

প্রথমতঃ ইন্দ্িয়াদির সাহায্যে বস্তুর প্রত্যক্ষ অনুভব অর্থাৎ উপলব্ধি করে ; 

পরে কোনও সময়ে তাহা স্মরণও করে। যৌবনে যে হিমালয় দেখিয়াছে, 

বার্ধক্যে সে হিমালয়ের দৃশ্য স্বরণ করিতে পারে; এই অনুভব ও স্মৃতি 
নিশ্চিতরূপে প্রমাণিত করে, বৌদ্ধের ক্ষণিকবাদ সতা হইতে পারে না। 


নাসতোহদৃষ্টন্বাৎ॥ ২২২৬ ॥ 
ক্ষণিক মতে যদি কহু যে অসৎ হইতে স্ষ্টি হইতেছে, এমত 
সম্ভব হয় না যেহেতু অসৎ হইতে বস্তুর জন্ম কোথায় দেখা যায় 
না॥ ২২২৬ ॥ 


টাকা-_২৬শ সূত্র-ব্যাখ্যা স্পউ। 


উদাসীনানামপি চৈবং সিদ্ধিঃ॥ ২২1২৭ । 
অসৎ হইতে যদি কার্ষের উৎপত্তি হয় এমত বল তবে যাহার! 
কখনও কৃষি-কর্ম করে নাই এমত উদাসীন লোককে কৃষিকর্মের কর্তা 
কহিতে পারি, বস্তুত এই দুই অপ্রসিদ্ধ ॥ ২১1২৭ ॥ 
টাকা-_২৭শ সূত্র- ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


কোন ক্ষণিকে বলেন যে সাকার ক্ষণিক বিজ্ঞান অর্থাৎ জীবাভাস 
এই ভিম্ন অন্য বস্তু নাই, এ মতকে নিরাস করিতেছেন । 


নাভাঁব উপলন্েঃ॥ ২২।২৮॥ 
বৌদ্ধ মতে বিজ্ঞান ভিন্ন বস্তুর যে অভাব কহে সে অভাব অপ্রসিদ্ধ 
যেহেতু ঘট পটাদি পদার্থের প্রত্যক্ষ উপলব্ধি হইতেছে, আর এই সূত্রের 
দ্বারা শুষ্যবাদীকেও নিরাস করিতেছেন ; তখন সুত্রের এই অর্থ হুইবেক 
যে বিজ্ঞান আর অর্থ অর্থাৎ ঘট পটাদি পদার্থের অভাব নাই যেহেতু 
ঘট পটাদি পদার্থের সাক্ষাৎ উপলব্ধি হইতেছে ॥ ২২।২৮ ॥ 


টাকা__২৮শ সূত্র_যোগাচার মতে সমস্ত বস্তই, এমন কি দরীবাত্মাও 
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ক্ষণিক বিজ্ঞানমাত্র ; এইক্ষণে উৎপন্ন হইয়া পরক্ষণে নাশ পাইতেছে ; এই 
মত সত্য হইতে পারে না; ঘট পট প্রভৃতি বস্তু প্রত্যক্ষ উপলব্ধ হয় ; সেই 
উপলব্ধির পরক্ষণেই নাশ হয় না। রামমোহন এই যুক্তিরই দ্বারা শুন্যবাদের 
অসঙ্গতিও প্রমাণিত করিয়াছেন। 


বৈধৰ্ম্ম্যাচ্চ ন স্বপ্নাদিবৎ ॥ ২২।২৯। 

যদি কহ স্বপনেতে যেমন বিজ্ঞান ভিন্ন বস্তু থাকে না সেই মত 
জাগ্রত অবস্থাতেও বিজ্ঞান ব্যতিরেক বস্তু নাই যাবদ্বস্ত বিজ্ঞান 
কল্পিত হয়, তাহার উত্তর এই স্বপ্নুতে যে বস্তু দেখা যায় সে সকল বস্তু 
বাধিত অর্থাৎ অসংলগ্ন হয় জাগ্রৎ অবস্থার বস্তু বাধিত হয় নাই, 
অতএব স্বপ্রার্দির ম্ঠায় জাগ্রৎ অবস্থ! নহে যেহেতু জাগ্রৎ অবস্থাতে 
এবং স্বপ্রাবস্থাতে বৈধর্ম্য অর্থাৎ ভেদ দেখিতেছি। শুম্যবাদীর মত 
নিরাকরণ পক্ষে এই সূত্রের এই অর্থ হয় যে ন্বপ্রাদিতে অর্থাৎ 
সুযুন্তিতে কেবল শূন্য মাত্র রহে তদতিরিক্ত বস্তু নাই এমত কহ! যায় 
না, যেহেতু সুষুপ্তিতেও আমি সুখী ছঃখী ইত্যাদি জ্ঞান হইতেছে 
অতএব সুষুণ্তিতেও শুন্যের বৈধর্ম্য অর্থাৎ ভেদ আছে ॥ ২২২৯ ॥ 


টাক!--২৯শ সূত্র-বৌদ্ধেরা বলেন, স্বপ্নের দৃশ্য বস্তসকল মিথ্যা, 
সুতরাং বিজ্ঞানমাত্র ; এই সাদৃশ্য স্বীকার করিতে হইবে যে জাগ্রৎ কালে 
দৃশ্য বস্তু সকলও তেমনি মিথ্যা; সুতরাং বিজ্ঞানমাত্র । রামমোহন যোগাচার- 
মতের এই যুক্তি খণ্ডন করিতে বলিয়াছেন যে স্বপ্নের দৃশ্য বাধিত হয় ; কিন্ত 
জাগ্রতের দৃশ্য বাধিত হয় না। সুতরাং যোগাচারীদের যুক্তি অসঙ্গত। 
শৃণ্তবাদীদেরও এই যুক্তি সন্মত ; তার খণ্ডনে রামমোহন বলিতেছেন, 
সুযুণ্তিতে কোনও জ্ঞানই থাকে না, অর্থাৎ শুন্যই থাকে ; সুতরাং শৃন্যই তত্ব। 
রামমোহন বলিতেছেন, সুযুত্তিতে' জ্ঞান থাকে না, ইহা যথার্থ নহে ; কারণ 
সুযুণ্ডি হইতে উঠিয়া মানুষ বলে, “আঃ কি আরামে তুমাইয় ছিলাম, কিছুই 
জানিতে পারি নাই?” সুপ্তোখিত ব্যক্তির এই উক্ভিই প্রমাণিত করে, সে 
সুযুপ্তিতে আরাম অনুভব করিয়াছিল। সুতরাং শুযৃণ্ডিতে জু জ্ঞান থাকে না, 
শূন্যবাদীর এই যুক্তি মিথ্যা । 
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ন ভাবোহনুপলবেঃ ॥ ২২৩০ ॥ 

যদি কহু বাসনা দ্বার ঘটাদি পদার্থের উপলব্ধি হইতেছে, তাহার 
উত্তর এই, বাসনার সম্ভব হইতে পারে নাই যেহেতু বাসনা লোকেতে 
পদার্থের অর্থাৎ বস্তুর হয়, তোমার মতে পদার্থের অভাব মানিতে 
হইবেক অতএব সুতরাং বাসনার অভাব হুইবেক ৷ শুম্তবাদীর মত 
নিরাকরণ পক্ষে এ সূত্রের এই অর্থ হয় যে শুন্যকে যদি স্বপ্রকাশ বল 
তবে শুষ্যকে ব্রহ্ম নাম দিতে হয়, যদি কহ শুন্য অপ্রকাশ নয় তবে 
তাহার প্রকাশকর্তার অঙ্গীকার করিতে হইবেক কিন্তু বস্তুত তাহার 
প্রকাশকর্তা নাই যেহেতু তোমার মতে পদাথমাত্রের উপলব্ধি 
নাই ॥ ২৷২৷৩০ ॥ 


টাকা-_৩*শ সুত্র-যোগাচার মতে “বাসনা”র বিচিত্রতাহেতু “জ্ঞানের” 
বিচিত্রতা । বাসনাও সংস্কারমাত্র । তাহাদের মতে বাসনার জন্য ঘট, পট, 
পুরুষ, নারী ইত্যাদি বিভিন্ন জ্ঞান উৎপন্ন হয়। কিন্তু বাহ্বস্ত থাকিলেই 
বাসনা উৎপন্ন হইতে পারে, নতুবা নহে । যোগাচার মতে বাহাবস্তই নাই, 
সুতরাং ৰাসনারই অভাব হইবে। ৃ 

রামমোহন এই সূত্র শৃন্তবাদের খণ্ডনেও প্রয়োগ করিয়াছেন; তার যুক্তি 
এই প্রকার ;__রামমোহন জিজ্ঞাসা করিতেছেন, শৃন্যই যদি পরমতত্ব হয়, 
তবে শূন্যের উপলব্ধি তোমার কি প্রকারে হয়? যাহা প্রকাশিত নহে, তার 
উপলব্ধি হইতে পারে না; অন্ধকারে তোমার ফুলগাছের ফুলটী তুমি 
দেখিতে পাও না; প্রদীপ জালিলে, অর্থাৎ জ্যোতিঃর সাহায্য পাইলেই 
ফুলটা তুমি দেখিতে পাও; শুন্তকে উপলব্ধি তুমি কর কোন জ্যোতিঃর 
সাহায্যে? যদি বল শূন্য স্বপ্রকাশ, তবে আমি বলি, আমার স্বপ্রকাশ ব্ৰহ্মই 
তোমার শুন্য । যদি বল শূন্য সবপ্রকাশ নহে, তবে তোমাকে বলিতে হইবে, 
শুন্যের প্রকাশের কর্তা কে, অথবা কোন্‌ জ্যোতিঃ। কিন্তু তোমার ওমতে 
অন্য পদার্থের উপলব্ধি হয় না। সুতরাং প্রকাশের . অভাবে শুন্যের উপলব্ধিও 
অসম্ভব হয়। সুতরাং শুন্ভবাদ গ্রাহ্য নছে। 


ক্ষপিকত্বাচ্চ॥ ২।২।৩১॥ 
যদি কহু আমি আছি আমি নাই ইত্যাদি অনুভব যাবজ্জীবন 


১২২ বেদাস্তগ্রস্থ 


থাকে ইহাতেই উপলব্ধি হইতেছে যে বাসন! জীবের ধর্ম হয়, তাহার 
উত্তর এই, আমি এই ইত্যাদি অন্ুভবও তোমার মতে ক্ষণিক তবে 
তাহার ধর্মেরও ক্ষণিকত্ব অঙ্গীকার করিতে হয় ; শুন্যবাদী মতে 
কোন বস্তুর ক্ষণিক হওয়া স্বীকার করিলে তাহার শুন্যবাদী বিরোধ 
হয় ॥ ২২৩১ ॥ 


টাকা-_৩১ সূত্র-যোগাচার মতে অহং জ্ঞানের নাম “আলয়বিজ্ঞান। 
আলয়বিজ্ঞানই বাসনার আশ্রয়। আলয়বিজ্ঞান ক্ষণিক হইলে তাহা 
বাসনার আশ্রয় হইতে পারে ন! ; বাসনার অভাবে বিচিত্র জ্ঞানসকল 
উৎপন্ন হইতে পারে না) সুতরাং সর্বাভাবে ক্ষণিক, শূন্য, এই সকল বাক্যও 
নিরর্থক হয়। 


দর্ববথানুপপত্তেশ্চ ॥ ২২।৩২॥ 


পদার্থ নাই এমত কথন দর্শনাদি প্রত্যক্ষের দ্বার! সর্বপ্রকারে 
অসিদ্ধ হয় ॥ ২।২।৩২ ॥ 


টাকা_৩২শ সূত্র-বাহাপদার্থ প্রত্যক্ষ উপলব্ধ হয়; পদার্থ নাই বলিয়া 
বৌদ্ধাচার্ষের| বিজ্ঞানবাদ, ক্ষণিকবাদ, শুন্যবাদ প্রভৃতি বিষয়ে যেসব 
উপদেশ দিয়াছেন, সেই সব যুক্তিত্বার সমধিত নহে; সুতরাং বৌদ্ধমত 
অযৌক্তিক। 


অস্তি নাত্তি ইত্যাদি অনেক বস্তুকে বিবসনের! অর্থাৎ বৌদ্ধ 
বিশেষেরা অঙ্গীকার করে, এমতে বেদের তাৎপর্য এক বস্তকে অর্থাৎ 
ব্ৰহ্মকে প্রতিপাদন কর! তাহার বিরোধ হয়, এ সন্দেহের উত্তর এই । 


_ নৈকস্মিন্সম্তবাৎ ॥ ২২।৩৩। 
এক সত্য বস্ত ব্ৰহ্ম তাহাতে নান! বিরুদ্ধ ধর্মের অঙ্গীকার করা 
সম্ভব হয় না, অতএব নানাবস্তবাদীর মত বিরুদ্ধ .হয় ; তবে জগতের 
যে নান রাপ দেখি তাহার কারণ এই জগৎ মিথ্য। তাহার রূপ মায়িক 
মাত্র ॥ ২২৩৩ ॥ | 
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টাকা-_৩৩-৩৬শ সুত্রজৈনমত খণ্ডন। রামমোহন বিবসন শব্দের 
দ্বারা দিগম্বর জৈনকে বুঝাইয়াছেন । প্রাচীন কোন কোন আচার্ষের মত 
রামমোহনও মনে করিতেন, বেদকে অর্থাৎ বেদের ব্রহ্মবাদকে পূর্বপক্ষরূপে 
উপস্থাপিত করিয়া তারই খণ্ডনের জন্য বৌদ্ধ ও জৈনমতের অভ্যুদয় 
হইয়াছিল; তাই রামমোহন জৈনদ্িগকে বৌদ্ধবিশেষ বলিয়া আখ্যাত 
করিয়াছেন । 
জৈনের! সাতটী পদার্থ স্বীকার করেন (১) জীব--ভোক্তা ; (২) অজীব-_ 
ভোগ্য জড়পদার্থ (৩) আশ্রব--বিষয়ের প্রতি ইন্দ্রিয়ের প্রবৃত্তি, (৪) সংবর-- 
শমদমাদি যাহা ইন্দ্রিয়প্রবৃত্তিকে বন্ধ করে, (৫) নির্জর-_তগ্ুশিলায় 
আরোহণ, দীর্ঘ অনশন প্রভৃতি দ্বার] কষ্ট ভোগ করিয়া পাপ ও পুণ্যের 
ধস, (৬) বন্ধ (৭) মোক্ষ--কর্মক্ষয়ের দ্বার! জীবের উর্দগমন | ইহাদের 
মধ্যেও জীব ও অজীবই প্রধান ; অপর পাঁচটা এই দুইটীর অন্তর্গত । 
জৈনমতে সত্য নির্ণয় হয় সগ্ডতঙ্গীনয়-এর দ্বার! ; সপ্ততঙ্গীনয়েরই অপর 
নাম স্যাদবাদ--(১) স্্যাদন্তি (২) স্যান্ান্তি, (৩) স্যাদত্তি চ নাস্তি চ 
(8) স্যাদবক্তব্য, (৫) স্যাদস্তি চ অবক্ঞব্যশ্চ ; (৬) স্যান্না স্তিচ অবক্তব্যশ্চ, 
(৭) স্যাদস্তিচ নাস্তিচ অবক্তব্যশ্চ । ইহাদের ব্যাখ্যা ভামতী টীকায় পাওয়া 
যাইবে । সপ্তভঙ্গীনয়ের দ্বারা বস্তুর স্বভাব কোন প্রকারে এক, কোন 
প্রকারে অনেক ; কোন প্রকারে নিতা, কোন প্রকারে অনিত্য, নিণাঁত হয়। 


টাকা--৩৩শ স্বত্র- রামমোহন বলিতেছেন-_ব্রহ্গই একমাত্র সত্য বস্তু, 
তাহাতে একত্ব, নানাত্ব, নিত্যত্বঃ অনিত্যত্ব প্রভৃতি বিরুদ্ধ ধর্মের কোন রূপ 
সম্ভাবনাই নাই ; তবে জগতে যে নানাত্ব দেখা যায়, তার কারণ, জগৎ 
মায়িক, অর্থাৎ ভ্রান্তিমাত্র। ভ্রান্তি অপগত হইলে ব্ৰহ্মই থাকেন । 


এবঞ্চাআ্রাই কাৎ“স্ন্যং ॥ ২২৩৪ ॥ 
যদি কহু দেহের পরিমাণের অনুসারে আত্মার পরিমাণ হয় তাহার 
উত্তর এই, দেহকে যেমন পরিচ্ছিন্ন অর্থাৎ পরিমিত স্বীকার করিতেছ 
সেইরূপ আত্মাকেও পরিচ্ছিন্ন স্বীকার যদি করহ তবে ঘটপটাদি 
যাবৎ পরিচ্ছিন্ন বস্তু অনিত্য দেখিতেছি সেই মত আত্মারো অনিত্য 
হওয়া দোষ মানিতে হইবেক ॥ ২৷২৷৩৪ ॥ 


১২৪ বেদাস্ত গ্রন্থ 


টাকা_৩৪শ সূত্র-জৈনমতে আত্মা মধ্যমপরিমাঁণ ; মধ্যমপরিমাঁণ হইলে 
আত্মা অব্যাপী, অপূর্ণ হন; তাহাতে ঘটপটাদির ন্যায় আত্মাও অনিত্য হইয়া 
পড়েন। তাহ! দোষ । মধ্যমপরিমাণ অর্থ মনুষ্যদেহপরিমাণ ; তাহ! স্বীকার 
করিলেও দোষ জন্মে। পূর্বজন্মে যে আত্ম! মনুষ্দেহপরিমাণ, কর্মবশে 
সেই আত্মা হস্তিদেহ প্রাপ্ত হইলে, মনুষ্যপরিমাণ আত্ম! হুন্তিশরীরের সবন্র 
ব্যাপ্ত হইবে না। সুতরাং জৈনমত অগ্রাহ। 


ন চ পর্যায়াদপ্যবিরোধো বিকারাদিভ্যঃ ॥ ২২৩৫ ॥ 


আত্মাকে যদি বৈদাস্তিকেরা এক এবং অপরিমিত কহেন তবে সেই 
আত্মা হস্তীতে এবং পিপীলিকাতে কিরুপে ব্যাপক হইয়া থাকিতে 
পারেন ; অতএব পর্যায়ের দ্বারা অর্থাৎ বড় স্থানে বড় হওয়া ছোট 
স্থানে ছোট হওয়া! এই রূপ আত্মার পৃথক গমন স্বীকার করিলে 
বিরোধ হইতে পারে না, এমত দোষ বেদাস্তমতে যে দেয় তাহার মত 
অগ্রাহা, যেহেতু আত্মার হ্রাস বৃদ্ধি এমতে অঙ্গীকার করিতে হয় 
আর যাহার ত্রাস বৃদ্ধি আছে তাহার ধ্বংস স্বীকার রি 
হইবেক ॥ ২1২।৩৫ ॥ 


টাকা-_৩৫শ সূত্র__সৃত্রের পর্য্যায় শব্দের অর্থ, অবয়বের হ্রাস বৃদ্ধি ; তাহা 
স্বীকার করিলে, আত্মাতে বিকারিত্বাদি দোষ জন্মে। বেদাস্তের উপর 
দোষারোপ করিয়| জৈন শাস্ত্র বলেন, বেদাস্তের সর্বব্যাপী আত্বাও হস্তিদেহে 
বিশাল ও পিপীলিকাদেহে ক্ষুদ্ই হয়; তাহাও দোষ সুতরাং জৈনমতে 
হস্তিদেহে আত্মা বিশাল হয় এবং পিপীলিকাদেছে ক্ষুদ্র হয়, ইহা মানাই 
সঙ্গত। ইহার উত্তরে বেদান্ত বলেন, এইরূপ হাব বৃদ্ধি স্বীকার করিলে আত্মা 
বিকারী একথাও মানিতে হয়, যাহা বিকারী, তাহা নাশ প্রাপ্ত হয়ই। 
বেদাস্তমতে আত্ম! সর্বব্যাপী, নিত্য, নিবিকার। সুতরাং জৈনমত অসংগত। 


অন্ত্যাবস্থিতেশ্চোভক্নিত্যত্বাদবিশেষঃ॥ ২২1৩৬ ॥ 


জৈনেরা কহে যে মুক্ত আত্মার শেষ পরিমাণ মহৎ কিছ্বা সুস্ষ 
হইয়৷ নিত্য হইবেক ; ইহার উত্তরে এই দৃষ্টাস্তাহুসারে অর্থাৎ শেষ 
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পরিমাণের নিত্যতা স্বীকার করিলে আদি পরিমাণের এবং মধ্য 
পরিমাণের নিত্যতা স্বীকার করিতে হয়, যেহেতু অন্ত্য পরিমাণ 
নিত্য হইলে পরিমাণের উৎপত্তির অভাব হয় এই হেতু অন্ত্য 
পরিমাণের আদি মধ্য পরিমাণের সহিত বিশেষ রহিল নাই ; অতএব 
সিদ্ধান্ত এই যে এক আত্মার পরিমাণাস্তরের সম্ভাবনা না থাকিলে 
শরীরের স্থুল সক্ষমতা লইয়া! আত্মার পরিমাণ হয় না ॥ ১/২।২৬॥ 


টাক!--৩৬শ সূত্র- সূত্রের অস্ত্য শব্দের অর্থ, মুক্তাবস্থ!, উভয়ত্ব শব্দের অর্থ 
আদ্য মধ্য। জনের] বলেন, মুক্তির অবস্থায় জীবপরিমাণ নিত্য। যাহ! 
অন্তাবস্থায় নিত্য, তাহা আদি ও মধ্য অবস্থায় নিত্যই হইবে । আদিতে ও 
মধ্যে যাহা অনিত্য, তাহ। অস্তেও অনিত্য হইবে, নিত্য হইবে না। এই জন্য 
জৈন মত অসংগত ও অগ্রাহা। | 

যাহারা কহে ঈশ্বর নিমিত্তকারণ হয়েন উপাদানকারণ নহেন 
তাহারদিগ.গের মত নিরাকরণ করিতেছেন ॥ 


পত্যুরসামঞ্জত্যাৎ ॥ ২।২1৩৭।, 


যদি ঈশ্বরকে জগতের নিমিত্তকারণ বল তবে কেহ সুখী কেহ 
দুঃখী এরূপ দৃষ্টি হইবাতে পতির অর্থাৎ ঈশ্বরের রাগ দ্বেষ উপলব্ধি 
হইয়! সামঞ্স্ত থাকে না; বেদাস্তমতে এই দে।ষ হয় না যেহেতু বেদে 
কহিয়াছেন ব্ৰহ্ম জগৎস্বরপে প্রতীত হইতেছেন; তাহার রাগ দ্বেষ 
আত্মন্বরূপ জগতে স্বীকার করিতে হয় নাই যেহেতু আপনার প্রতি 
কাহারো অসামঞ্জন্য থাকে না ॥ ২২৩৭ ॥ 


টাকা-_-৩৭ সূত্র--৪১ সূত্_তটস্থেশ্বরবাদ, অর্থাৎ ঈশ্বর শুধু নিমিত্ত- 
কারণ, এই মতবাদ খণ্ডন । 

৩৭শ সূত্র--পতি অর্থাৎ ঈশ্বর জগতের শুধু নিমিত্তকারণ, এই মত 
অসামগ্রসৃপূর্ণ। নৈয়ায়িক বৈশেষিক যোগী এবং মাহেশ্বরগণের মতে ঈশ্বর 
শুধু নিমিত্তকারণ, নৈয়ায়িক ও বৈশেধিকগণের মতে পরমাণুসকলই জগতের 
উপাদানকারণ, যোগী ও মাহেশ্বরগণের মতে প্রধানই উপাদান কারণ; 
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ঈশ্বরের অধীনে পরমাণু বা প্রধান হইতে জগতের উৎপত্তি হয়। এই মত 
স্বীকার করিলে একথাও স্বীকার করিতে হয় যে, ঈশ্বরের ইচ্ছাতেই 
কোন মানুষ সুখী, কোন মানুষ দুঃখী, কেহ জন্মান্ধ, কেহ জন্ম হইতেই 
কঠিন রোগগ্রস্ত ; অতএব ইহাদের প্রতি ঈশ্বরের ক্রোধ, বিদ্বেষ ইত্যাদি 
আছে, ইহাতে ঈশ্বরই দোষগ্রস্ত হন | বেদাস্তমতে এই সমস্যার সমাধান 
কি? ব্রহ্গসূত্র ১1৪।২৩-২৪ সূত্রে স্পষ্টই বল! হইয়াছে যে ঈশ্বর জগতের 
নিমিত্ত ও উপাদান, এই উভয় প্রকার কারণই। উর্ণনাভের দৃষ্টান্ত 
দ্বার] প্রদর্শন কর! হইয়াছে যে একই বস্তু নিমিত্ত ও উপাদান কারণ হওয়া 
সম্ভব। সুতরাং ঈশ্বরে রাগ দ্বেষের সম্ভাবনা! নাই। মানুষের সুখদুঃখ 
ঘোপাজিত কর্ণের ফল। 


সন্বন্ধান্তুপপন্সেস্চ ৷ ২২৩৮ ৷ 

ঈশ্বর নিরবয়ব তাহাতে অপরকে প্রেরণ করিবার সম্বন্ধ থাকে না 
অর্থাৎ নিরবয়ব বস্তু অপরকে প্রেরণ করিতে পারে না, অতএব 
জগতের কেবল নিমিত্তকারণ ঈশ্বর নছেন ॥ ২।২।৩৮ ॥ | 

টাকা-৬৮শ সূত্র__নিমিভ্তকারণবাদী বলেন, ঈশ্বরের প্রেরণায় পরমাণু 
বা প্রধান জগৎ উৎপন্ন করে, কিন্তু তাহ! অসম্ভব ; কারণ ঈশ্বর নিরবয়ব ; 
যাহ! নিরবয়ব, তার সহিত জড় পরমাণুর ব! জড় প্রধানের সংযোগ বা 
সমবায়, কোন সম্বন্ধই হইতে পারে না। সম্বদ্ধের অন্থপপত্তি হওয়াতে 
নিষিত্কারণবাদও অসিদ্ধ । 


অধিষ্ঠানানুপপত্তেচ্চ ॥ ২৷২।৩৯ ॥ 
ঈশ্বর কেবল নিমিত্তকারণ হইলে তাহার অধিষ্ঠান অর্থাৎ ঈশ্বরের 
প্রেরণ! প্রধানাদি জড়েতে সম্ভব হইতে পারে নাই ॥ ২২৩৯ ॥ 


টাকা-_৩৯ সূত্র-ন্যায়মতে কুম্ভকার মৃতিকার অধিষ্ঠাতা হইয়া ঘট 
উৎপন্ন করে; ঈশ্বরও তেমনি প্রধানের অধিষ্ঠাতা হইয়া জগৎ উৎপন্ন করেন। 
ইহা সঙ্গত নহে। মৃত্তিক! প্রত্যক্ষ এবং রূপবিশিষউ, সুতরাং তাহা 
কুম্ভকারেয অধিষ্ঠান হইতে পারে; প্রধান অপ্রত্যক্ষ এবং রূপাদিহীন, 
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সুতরাং তাহা ঈশ্বরের অধিষ্ঠান হইতে পারে না। সুতরাং এই মতবাদ 
অযৌক্তিক। ( শঙ্করানন্দকৃত দীপিকা )। 


করণবচ্চেন্ন ভোগা দিভ্যঃ ৷ ২২1৪০ ॥ 


যদি কহ জীব ইন্দ্রিয়াদি জড়কে প্রেরণ করেন সেইরূপ 
প্রধানার্দি জড়কে ঈশ্বর প্রেরণ করেন, তাহাতে উত্তর এই যে ঈশ্বর 
পৃথক হইয়৷ জড়কে প্রেরণ করেন এমত স্বীকার করিলে জীবের হ্যায় 
ঈশ্বরের ভোগাদি দোষের সম্ভাবনা হয় ॥ ২২1৪০ ॥ 


টাকা-__-৪০শ সুত্ৰ--ক্ূপাদিহীন জীবাত্মা ইন্দ্িয়গণের অধিষ্টাতা হইয়! 
সুখহ্রঃখ ভোগ করে। কিন্তু ঈশ্বরের ইন্্রিয়াধিঠিত দেহ কল্পনাই করা! যায় 
না। সুতরাং এই মতবাদ অসঙ্গত। (শঙ্করানন্দকৃত দীপিক| )। 


অন্তবস্বমসর্ববজ্ঞতা বা ॥ ২1২৪১ ॥ 


ঈশ্বরকে যদি কহ যে প্রধানাদিকে পরিচ্ছিন্ন অর্থাৎ পরিমিত 
করিয়াছেন তবে ঈশ্বরের অন্তবত্ব অর্থাৎ বিনাশ স্বীকার করিতে হয় 
যেমন আকাশের পরিচ্ছেদক ঘট অতএব তাহার নাশ দেখিতেছি ; যদি 
কহ ঈশ্বর প্রধানের পরিমাণ করেন ন! তবে এমতে ঈশ্বরের সর্বজ্ঞত্ব 
থাকে নাই, অতএব উভয় প্রকারে এই মত অসিদ্ধ হয় ॥ ২২1৪১ ॥ 


টাকা--৪১ সূত্র -মাহেশ্বরগণের মতে ঈশ্বর অনন্ত, প্রধান অনন্ত এবং 
জীবাত্বাও অনন্ত এবং তাহার! পরস্পর পৃথক । সর্বজ্ঞ ঈশ্বর শুধু নিমিত্ত 
কারণ হইলে তিনি প্রধান ও জীবাত্না হইতেও পৃথক; তাহা হইলে প্রশ্ন 
দাড়ায়, সর্বজ্ঞ ঈশ্বর কি নিজের পরিমাণ, প্রধানের পরিমাণ এবং জীবাত্বার 
পরিমাণ জানেন? যদি বলা হয়, তিনি জানেন, তবে মানিতে হয় ঈশ্বর, 
প্রধান ও জীবাত্মা অস্তবিশিষ্ট, তার ফলে প্রধান ও জীবাত্বা নিঃশেষিত 
(exhausted) হইয়| যাইবে । যদি বলা হয়, ঈশ্বর জানেন না, তবে মানিতে 
হয়, ঈশ্বর সর্বজ্ঞ নহেন। এই সকল কারণে ঈশ্বরের শুধু নিমিততকারণতা 
অসিদ্ধ। মাহেশ্বরদর্শন চারি প্রকার-_নকুলীশপাশুপত, শৈব, প্রত্যতিজ্ঞা, 
রঙ্গেশ্বর দর্শন। 
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ভাগবতের! কহেন বান্ুদেব হইতে সঙন্কর্ষণ জীব সন্কর্ষণ হইতে 
প্রত্যয় মন প্রত্যয় হইতে অনিরুদ্ধ অহঙ্কার উৎপন্ন হয় এমত নহে ॥ 


উৎপত্ত্যসম্ভবাৎ ॥২৷২৷৪২৷ 
জীবের উৎপত্তি অঙ্গীকার করিলে জীবের ঘট পটাদের হ্যায় 
অনিত্যত্ব স্বীকার করিতে হয় তবে পুনঃ পুনঃ জন্মবিশিষ্ট যে জীব 
তাহাতে নির্বাণ মোক্ষের সম্ভাবনা হয় না ॥২৷২৷৪২॥ 


টাক!--৪২ সূত্ৰ-_৪৪সূত্ৰ_পাঞ্চরাত্ৰ বা ভাগবতমত খণ্ডন। 

৪২ সুত্-_এই মতান্ুসারে ভগবান বাসুদেবই পরম তত্ব; তিনি 
জ্ঞানস্বরূপ, জগতের নিমিত্ত ও উপাদানকারণ ; সেই ভগবান বাসুদেব 
নিজেকে চারি ভাগে বিভক্ত করিয়!,_বাসুদেববৃাৃহ্‌, সংকর্ষণবৃযহ, গ্রহথায়বাৃহ, 
এবং অনিরুদ্ধব্যহ এই চারিব্াযহরূপে অবস্থিত ; বাদুদের পরমাত্বা, সংকর্ষণ 
জীব, প্রহায় মন, অনিরুদ্ধই অহঙ্কার | বাদুদেবই মূল কারণ ; তাহা হইতে 
সংকর্ষণ, সংকর্ষণ হইতে প্রদ্ায়, প্রত্যয় হইতে অনিরুদ্ধ উৎপন্ন হইয়াছেন |: 

এই সূত্রে ব্যহভাগেরই খণ্ডন করা হইয়াছে, পূর্বভাগের নহে। এই 
মতে পরমতত্্ব বাদুদেব হইতে সংকর্ষণ নামক জীব উৎপন্ন হইয়াছে ; ইহ! 
শ্রুতিবিরুদ্ধ ; শ্রুতি বলিয়াছেন “অনেন জীবেন আত্মন! অনুপ্রবিশ্য নামরূপে 
ব্যাকরবাঁণি”, এই জীবাত্মারূপে সৃষ্টিতে অনুপ্রবিষ্ট হইয়া নামরূপ অভিব্যক্ত 
করিব। সুতরাং সৃষ্টিতে অনুপ্রবিষ্ট আত্মাই জীবাত্মা ; অর্থাৎ জীব উৎপন্ন 
হয় নাই। পাঞ্চরাত্রমতে বাসুদেব হইতে সংকর্ষণ উৎপন্ন হইয়াছে, সক্কর্ণই 
জীব; জীবের উৎপত্তি স্বীকার করলে, ঘট পট প্রভৃতি সৃষ্ট পদার্থের ন্যায় 
জীবও অনিতাই হয়, তাহা হইলে সে পুনঃ পুনঃ জন্মিবে এবং মরিবে ; 
সাধনার দ্বার মোক্ষলাভের অবকাশ থাকিবে কি? সুতরাং জীবের উৎপত্তি 
অযৌক্তিক। 


ন চ কর্তৃঃ করণং॥ ২২৪৩ ॥ 


ভাগবতের! কহেন সন্কর্ষণ জীব হইতে মনরূপ করণ জন্মে সেই 
মনরূপ করণকে অবলম্বন করিয়। জীব স্থষ্টি করে, এমত কহিলে সেমতে 
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দোষ জন্মে, যে হেতু কর্তা হইতে করণের উৎপত্তি কদাপি হয় নাই 
যেমন কুস্তকার হইতে দণ্ডাদের উৎপত্তি হয় ন! ॥ ২1২।৪৩ ॥ 


টাকা-_-৪৩শ সূত্র_জীব নামক সংকর্ষণ হইতে প্রদ্যুয় নামক মনের 
উৎপত্তিও অসম্ভব, কারণ জীব কর্ত|»মন করণ। কর্ত। হইতে করণের উৎপত্তি 
কোথাও হয় না। কুস্তকার হইতে তার চক্র ও দণ্ড উৎপন্ন হয় না। 


বিজ্ঞানাদিভাবে বা তদপ্রতিষেধঃ ৷ ২২1৪৪ ॥ 


সন্কর্ষণাদের এমতে বিজ্ঞানের স্বীকার করিতেছ অতএব যেমন 
বাসুদেব বিজ্ঞানবিশিষ্ট সেইরাপ সন্বর্ষণাদিও বিজ্ঞানবিশিষ্ট হইবেন, 
তবে বাসুদেবের ম্যায় সঙ্কর্ষণাদেরে উৎপত্তির সম্ভাবনা থাকে না, 
অতএব এমত অগ্রাহ্য ॥ ২২1৪৪ ॥ 


টাকা_৪৪শ সৃত্র-যদি বল! হয়, সংকর্ষণ, প্রদায়, অনিরুদ্ধ, ইহার! 
বাসুদেব হইতে ভিন্ন নহেন, বাসুদেবের যে জ্ঞান, এঁশ্বর্ধ, শক্তি আছে, 
তাহাদেরও তাহাই আছে, তবে বাদুদেবের ন্যায় ইহাদেরও উৎপত্তি সম্ভব 
হয় না। সুতরাং এই মত অসঙ্গত। | 


বিপ্রতিষেধাচ্চ ॥ ২।২৪৫॥ 


ভাগবতেরা কোন স্থলে বাম্থদেবের সহিত সন্র্ষণাদের অভেদ 
কহেন কোন স্থলে ভেদ কহেন, এইরূপ পরস্পর বিরোধহেতুক 
এমত অগ্রাহ ॥ ২২৪৫ ॥ 


টাকা_৪&শ সুত্র-_ভাগবতেরা কোন স্থলে সংকর্ষণাদিকে বাসুদেব 
হইতে অভিন্ন বলিয়াছেন, অন্যস্থলে ভিন্ন বলিয়াছেন । স্ববিরোধী উক্তির জন্য 
এই মত অগ্রাহা। 


ইতি দ্বিতীয়াধ্যায়ে দ্বিতীয়ঃ পাদঃ ॥ ০ ॥ 


তৃতীয় পাদ 


ও তৎসৎ ॥ ছান্দোগ্য উপনিষদে কহেন যে তেজ প্রভৃতিকে ব্রহ্ম 
সৃষ্টি করিয়াছেন, তাহার মধ্যে আকাশের কথন নাই ; অন্য শ্রুতিতে 
কহেন যে আকাশ উৎপন্ন হইয়াছে, এইরূপ শ্রুতির বিরোধ দেখিতেছি ; 
এই সন্দেহের উপর বাদী কহিতেছে ॥ 

শ্রুতিসকল ব্রহ্মকারণবাদের উপদেশই দিয়াছেন; কিন্তু সৃষ্টিপ্রকরণে 
বস্তুর উৎপত্তির ক্রমে, লয়ের ক্রমে এবং জীবের স্বরূপ বিষয়ে শ্রুতিসকলের 
মধ্যেও স্থানে স্থানে স্ববিরোধের প্রতীতি হয়। সেই সকল স্থলের বিরোধের 
সমাধান, দ্বিতীয় অধ্যায়ের তৃতীয় ও চতুর্থ পাদে কর! হইয়াছে । 


ন বিয়দশ্রুতেঃ ৷ ২৩1১ ॥ 
বিয়ৎ অর্থাৎ আকাশ তাহার উৎপত্তি নাই যেহেতু আকাশের 
জন্ম বেদে পাওয়! যায় নাই ॥ ২৷৩৷১ ॥ 
টাকা-১--৭ম সুত্র।-ব্যাখ্য। স্পষ্ট । 


বাদীর এই কথ! শুনিয়া প্রতিবাদী কহিতেছে। 


অস্ভি তু ॥ ২৩1২ ॥ 
বেদে আকাশের উৎপত্তিকথন আছে তথাহি আত্মন আকাশ 
ইতি অর্থাৎ আত্মা হইতে আকাশ জন্মিয়াছে ॥ ২৷৩৷২ ॥ 
ইহাতে পুনরায় বাদী কহিতেছে। 


গৌণ্যসম্ভবাৎ ॥ ২৩1৩ ॥ 
আকাশের উৎপত্তিকথন যেখানে বেদে আছে সে মুখ্য নহে কিন্তু 
গৌণ অর্থাৎ উৎপত্তি শব হইতে প্রকাশের তাৎপর্য হয় যেহেতু নিত্য 
যে আকাশ তাহার উৎপত্তি সম্ভব হইতে পারে নাই ॥ ২৷৩৷৩ ॥ 
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শব্দাচ্চ ৷ ২।৩।৪ ॥ 
বায়ুকে এবং আকাশকে বেদে অমৃত করিয়া কহিয়াছেন অতএব 


অমৃত বিশেষণ দ্বারা আকাশের উৎপত্তির অঙ্গীকার কর! যায় 
নাই ॥ ১৩1৪ ॥ 


স্যাচ্চৈকস্ত ব্ৰহ্মশব্দবৎ ॥ ২1৩1৫ ॥ 

প্রতিবাদী সন্দেহ করে যে একই খচাতে আকাশের জন্ম যখন 
কহিবেন তখন গৌণার্থ লইবে, যখন তেজাদির উৎপত্তিকে কহিবেন 
তখন মুখ্যার্থ লইবে, এমত কিরাপে হইতে পারে ; ইহার উত্তর বাদী 
করিতেছে যে, একই উৎপত্তি শব্দের এক স্থলে গৌণত্ব মুখ্যত্ব দুই 
হইতে পারে, যেমন ব্রহ্ম শব্দের পরমাত্ম বিষয়ে মুখ্য অন্নাদি বিষয়ে 
গৌণ স্বীকার আছে । গোণ তাহাকে কহি যে প্রসিদ্ধার্থের সদৃশার্থকে 
কহে ॥ ২৩৫ ॥ 


এখন বাদী প্রতিবাদীর বিরোধ দেখিয়! মধ্যস্থ কহিতেছেন। 


প্রতিজ্ঞাহানিরব্যতিরে কাচ্ছব্দেভ্যঃ ॥ ২।৩1৬ ॥ 
ব্রদ্মের সহিত সমুদায় জগতের অব্যতিরেক অর্থাৎ অভেদ আছে 
এই নিমিত্তে ব্রন্গের এক্য বিষয়েতে এবং এক ব্রহ্গজ্ঞান হইলে সকল 
জগতের জ্ঞান হয় এবিষয়েতে যে প্রতিজ্ঞা বেদে করিয়াছেন, আকাশকে 
নিত্য স্বীকার করিলে এ প্রতিজ্ঞার হানি হয়, যেহেতু ব্রহ্ম আর 
আকাশ এমতে ছুই পৃথক নিত্য হইবেন, তবে ব্ৰহ্মজ্ঞান হইলে 
আকাশের জ্ঞান হইতে পারে নাই ॥ ২৩1৬ ॥ 


এখন সিদ্ধাস্তী বিরোধের সমাধান করিতেছেন । 


যাবদ্িকারস্ত বিভাগ্গো লোকবৎ ॥ ২৩।৭ ॥ 
আকাশাদি যাবৎ বিকার হইতে ব্রন্মের বিভাগ অর্থাৎ ভেদ আছে, 
যেহেতু আকাশাদের উৎপত্তি আছে ব্রন্মের উৎপত্তি নাই যেমন 


১৩২ বেদান্ত গ্রন্থ 


লোকেতে ঘটাদের স্থষ্টিতে পৃথিবীর সৃষ্টির অঙ্গীকার করা যায় না; 
তবে যদি বল তেজাদের সৃষ্টি ছান্দোগ্য কহিয়াছেন আকাশের কহেন 
নাই, ইহার সমাধা এই আকাশাদের স্থির পরে তেজাদের স্থষ্টি 
হইয়াছে এই অভিপ্রায় ছান্দোগ্যের হয়, আর যদি বল শ্রুতিতে বায়ুকে 
আকাশকে অমৃত কহিয়াছেন তাহার সমাধা এই পৃথিবী প্রভৃতির 
অপেক্ষা করিয়া আকাশ আর বায়ুর অনৃতত্ব অর্থাৎ নিত্যত্ব 
আছে ॥ ২/৩1৭ ॥ 


এতেন মাতরিশ্ব! ব্যাখ্যাতঃ ॥ ২।৩।৮ ॥ 


এইরাপ আকাশের নিত্যতা বারণের দ্বারা মাতরিশ্বা৷ অর্থাৎ বায়ুর 
নিত্যত্ব বারণ করা গেলে যেহেতু তৈত্তিরীয়তে বায়ুর উৎপত্তি 
কহিয়াছেন আর ছান্দোগ্যেতে অনুৎপত্তি কহিয়াছেন অতএব উভয় 
শ্রুতির বিরোধ পরিহারের নিমিত্তে নিত্য শব্দের গৌণতা আর 
উৎপত্তি শব্দের মুখ্যত! স্বীকার কর! যাইবেক ॥ ২৩1৮ ॥ 


টাকা_-৮-_৯ম দুত্র_স্বেতাশ্বতর বলিতেছেন “হে বিশ্বতোমুখ, তুমি 
জন্মিয়াছ (ত্বং জাতো ভবসি বিশ্বতোমুখঃ )। ইহাতে ব্রন্মেরও জন্মের উল্লেখ 
আছে। (আপত্তি)। পরসূত্রে খণ্ডন; সৎঘ্বরূপ ব্রদ্ষের জন্ম অসম্ভব । 
ব্রদ্মের জন্মের উল্লেখ ওপাধিকমাত্র | 

শ্রতিতে কহিয়াছেন যে হে ব্রহ্ম তুমি জন্মিতেছ এবং জন্বিয়াছ 
অতএব ব্রন্মের জন্ম পাওয়া যাইতেছে এমত নহে। 


অসম্ভবস্ত সতোহনুপপত্তে ॥ ২৷৩৷৯ ॥ 
সাক্ষাৎ সদ্রপ ব্রঙ্মের জন্ম সদ্রপ ব্রহ্ম হইতে সম্ভব হয় নাই 
যেহেতু ঘটত্ব জাতি হইতে ঘটত্ব জাতি কি রূপে হইতে পারে, তবে 
বেদে ব্র্মের যে জন্মের কথন আছে সে ওঁপাধিক অর্থাৎ আরোপণ 
মাত্র ॥ ১৩৯ ॥ 


এক বেদে কহিতেছেন যে ব্রহ্ম হইতে তেজের উৎপত্তি হয় অন্য 
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শ্রুতি কহিতেছেন যে বায়ু হইতে তেজের উৎপত্তি হয়, এই দুই 
বিরোধ হয় এমত নহে। 


তেজোহতস্তথ! হাহ ॥ ২।৩।১০ ॥ 
বায়ু হইতে তেজের জন্ম হয় এই শ্রুতিতে কহিতেছেন, তবে 
যেখানে ব্রহ্ম হইতে তেজের জন্ম কহিয়াছেন সে বাযুকে ব্রহ্মরপে 
বর্ণন মাত্র ॥ ২৷৩৷১০ ॥ 


এক শ্রুতিতে কহিয়াছেন যে ব্রহ্ম হইতে জলের উৎপত্তি, অন্য 
শ্রুতিতে কহিয়াছেন তেজ হইতে জলের উৎপত্তি, অতএব উভয় 
শ্রুতিতে বিরোধ হয় এমত নহে। 


আপঃ॥ ২৩১১ ॥ 


অগ্নি হইতেই জলের উৎপত্তি হয় তবে ব্রহ্ম হইতে জলের 
উৎপত্তি যে কহিয়াছেন সে অন্নিকে ব্ৰহ্ম রূপাভিপ্রায়ে 
কহেন ॥ ২।৩।১১ ॥ 


বেদে কহেন জল হইতে অন্নের জন্ম, সে অম্নশব্দ হইতে পৃথিবী 
ভিন্ন অন্নরূপ খাদ্য সামগ্রী তাৎপর্য হয় এমত নহে। 


পৃথিব্যধিকাররূপশব্দাস্তরেভ্যঃ ॥ ২।৩।১২ ॥ 
অন্নশব হইতে পৃথিবী কেবল প্রতিপাগ্ হয়, যে হেতু অন্য 
শ্রুতিতে অন্নশব্দেতে পৃথিবী নিরূপণ করিয়াছেন ॥ ১৩1১২ ॥ 


টাকা--১২শ হ্ত্র_-অধিকার শব্দের অর্থ, মহাভূতসকলের প্রসঙ্গে ; 
পৃথিবীমহাভূত। রূপ শব্দ পৃথিবীর কষ্ণরূপ বুঝাইতেছে। ইহার অর্থ এই 
যে মহাভূত পৃথিবী, যাহা কৃষ্ণবর্ণণ তাহাও অন্ন? শ্রুতি বলিয়াছেন “জলের 
উপরে যাহা! সর পড়িল, তাহাই জমাট হইয়৷ পৃথিবী হইল ( তদ্‌ যদ অপাং 
শর আসীৎ, তৎ সমহন্তত, স! পৃথিব্যভবৎ (বৃহঃ ১1২1২) ( তদ্‌ যৎ কৃষ্ণং 
তদন্স্য ) পৃথিবীর যে কৃষ্ণরূপ, তাহা অন্নের। দুধের উপর যেমন সর পড়ে 


১৩৪ বেদাত্ত গ্রন্থ 
জলের উপরও শর পড়িয়াছিল এবং তাহা জমাট হয়! পৃথিবী হইয়াছিল। 
শরসর | 

আকাশাদি পঞ্চভৃতেরা আপনার আপনার স্থষ্টি করিতেছে ব্রহ্মকে 
অপেক্ষা করে না এমত নহে। 


তদভিধ্যানাদেব তু তল্লিজাৎ সঃ॥ ২৩1১৩ ॥ 
আকাশাদি হইতে স্থষ্টি যাহা দেখিতেছি তাহাতে সন্কল্লের দ্বার! 
ব্ৰহ্মই অষ্টা হয়েন যেহেতু স্থষ্টি বিষয়ে ব্রহ্মের প্রতিপাদক শ্রুতি 
দেখিতেছি ॥ ২।৩.১৩ ॥ 
পঞ্চতুতের পরস্পর লয় উৎপত্তির ক্রমে হয় এমত কহিতে পারিবে 
না। 


বিপর্য্যয়েণ তু ক্রমে।হত উপপ্তে চ॥ ২৩1১৪ ॥ 
উৎপত্তিক্রমের বিপর্যয়েতে লয়ের ক্রম হয়, যেমন আকাশ হইতে 
বায়ুর জন্ম হয় কিন্ত লয়ের সময় আকাশেতে বায়ু লীন হয় যেহেতু 
কারণে অর্থাৎ পৃথিবীতে কার্ষের অর্থাৎ ঘটের নাশ সম্ভব হয়, কার্ষে 
কারণের নাশ সম্ভব নহে ॥ ১৩1১৪! 


টাকা-_১৪শ স্বত্ৰ_যে ক্রমে সৃষ্টি হয়, তার বিপরীতক্রমে প্রলয় হয়। 
সেই জন্য সমস্ত পদার্থ প্রলয়ে ব্রচ্মে লীন হয়। 

এক স্থানে বেদে কহিতেছেন ব্রহ্ম হইতে প্রাণ মন সবেক্ড্রিয় আর 
আকাশাদি পঞ্চভৃত জন্মে, দ্বিতীয় শ্রুতিতে কহিতেছেন যে আত্মা 
হইতে আকাশাদিক্রমে পঞ্চভূত হইতেছে অতএব ছুই শ্রুতিতে সৃষ্টির 
ক্রম বিরুদ্ধ হয়, এই বিরোধকে পরস্থৃত্রে সমাধান করিতেছেন । 


অন্তর! বিজ্ঞানমধনসী ক্রমেণ তল্লিজাদিতি 
চেম্নাবিশেষাৎ ॥ ২।৩।১৫॥ 
বিজ্ঞান শবে জ্ঞানেন্দ্রিয় প্রতিপান্ত হয়, সেই জ্ঞানেন্দ্রিয় আর মন 
ইহারদিগের সৃষ্টি আকাশাদি স্থষ্টির অন্তরা অর্থাৎ পূর্বে হয় এইরূপ 
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ক্রম শ্রুতির দ্বার! দেখিতেছি এমত কহিবে না । যেহেতু পঞ্চভূত হইতে 
জ্ঞানেন্দ্রিয় আর মন হয় অতএব উৎপত্তি বিষয়েতে মন আর 
জ্ঞানেন্দ্রিয়ের ক্রমের কোন বিশেষ নাই, যদি কহ যে শ্রুতিতে 
কহিয়াছেন ব্ৰহ্ম হইতে প্রাণ মন আর জ্ঞানেক্দ্রিয় উৎপন্ন হয় তাহার 
সমাধা কিরাপে হয়, ইহাতে উত্তর এই যে শ্রুতিতে সৃষ্টির ক্রম বর্ণন 
কর! তাৎপর্য নহে কিন্ত ব্রহ্ম হইতে সকল বস্তুর উৎপত্তি হইয়াছে 
ইহাই তাৎপর্য ॥ ১৩।১৫ ॥ 


টাকা-_১৫শ হ্বত্র_ শ্রুতি বলিয়াছেন “এই আত্মা হইতে প্রাণমন, 
ইন্ড্িয়স কল উৎপন্ন হইয়াছে ( এতন্মাৎ জায়তে প্রাণে! মনঃ সর্কেক্দিয়ানি চ। 
মুণ্ডক ২১1৩ )। এখানে দেখা যাইতেছে যে আত্মা ও ভূতসকলের মধ্যে প্রাণ 
মন, ইন্দ্রিয় উৎপন্ন হইয়াছে ; তবে প্রলয়ে কি ক্রম অনুসৃত হইবে? উত্তরে 
বলা হইতেছে এই যে বিজ্ঞান (জ্ঞানেন্দ্রিয়), মন, এই সকল সৃষ্টির ক্রম 
অনুসারে উৎপন্ন হইয়াছিল, ইহা বলা উদ্দেশ্য নহে ; সকল বস্তই ব্রহ্ম হইতে 
উৎপন্ন, ইহাই এই মন্ত্রের তাৎপর্য । সুতরাং প্রলয়ে বিরোধ হুইবে না। 

যদি কহ জীব নিত্য তবে তাহার জাতকর্মাদি কিরাপে 


শান্ত্রসম্মত হয়। 


চরাচরব্যপাশ্রযন্ত স্তাৎ তদ্যপদেশে। 
ভাক্তস্তন্ভাবভাবিত্বাৎ ॥ ২।৩।১৬ ॥ 
জীবের জন্মাদিকথন স্থাবর জঙ্গম দেহকে অবলম্বন করিয়! 
কহিতেছেনঃ জীব বিষয়ে যে জন্মাদি কহিয়াছেন সে কেবল ভাক্ত মাত্র 
যেহেতু দেহের জন্মাদি লইয়া জীবের জন্মাদি কা যায় অতএব দেহের 
জন্মাদি লইয়৷ জাতকর্মাদি উৎপন্ন হয় ॥ ১।৩।১৬ ॥ 


টাক!--১৬--৫৩শ হুত্র--জীব বিষয়ে আলোচন|। 
টাকা-_-১৬শ হত্রব্যাখা। স্পষ্ট । 


বেদে কহিতেছেন যে ব্রঙ্ম হইতে জীবের উৎপত্তি হয় অতএব 
জীব নিত্য নছে। 


১৩৬ বেদাস্ত গ্রন্থ 
নাত শ্রমতেনিত্যত্বাচ্চ তাভ্যঃ ॥ ২।৩।১৭ ॥ 
আত্মা অর্থাৎ জীবের উৎপত্তি নাই যেহেতু বেদে এমত শ্রবণ নাই 
আর অনেক শ্রুতিতে কহিয়াছেন যে জীব নিত্য ; যদি কহ ব্রহ্ম হইতে 
জীবসকল জন্মিয়াছে এই শ্রুতির সমাধান কি, ইহার উত্তর এই সেই 
শ্রুতিতে দেহের জন্ম লইয়৷ জীবের জন্ম কহিয়াছে ॥ ১৩1১৭ ॥ 


টাক] _-১৭শ স্বব্র--সর্বে এতে আত্মনে৷ ব্যচ্চবস্তি এই শ্রুতি অনুসারে 
জীবেরও জন্ম হয় ? উত্তরে বলা হইতেছে জীবের জন্ম নাই। 


বেদে কহেন জীব দেখেন এবং জীব শুনেন এ প্রযুক্ত জীবের জ্ঞান 
জন্য বোধ হইতেছে এমত নহে । 


জ্োইত এব ॥ ২।৩।১৮ ॥ 


জীব জ্ঞ অর্থাৎ স্বপ্রকাশ হয়, যে হেতু জীবের উৎপত্তি নাই যদি 
কহ, তবে আধুনিক দৃষ্টি-কর্তা শ্রবণ-কর্তা জীব কিরূপে হয়; তাহার 
উত্তর এই জীবের শ্রবণ এবং দর্শনের শক্তি নিত্য আছে তবে ঘট 
পটাদের আধুনিক প্রত্যক্ষ লইয়া জীবের দর্শন শ্রবণের আধুনিক 
ব্যবহার হয় ॥ ২।৩।১৮ ॥ | 


টাক!|--১৮শ স্থত্র-_জীবাস্মার স্বরূপ। জীবের উৎপত্তি নাই, সুতরাং 
জীব নিত্য ; যেহেতু জীব নিত্য, সেই হেতু জীবের জ্ঞান ব|! চেতন্য তাহার 
স্বরূপ, আগন্তক নহে) এই জন্য জীব স্বপ্রকাশ। কিন্তু সূত্রে বেদব্যাস 
বলিয়াছেন, জীব জ্ঞ ; অর্থাৎ জ্ঞাতা, অর্থাৎ জ্ঞানক্রিয়ার কর্তা, সেই হেতু 
জীব জ্ঞান হইতে পৃথক; তবে স্বপ্রকাশ কিরূপে ? এই জন্যই রামমোহন 
পূর্বপক্ষ উত্থাপন করিয়া উত্তর দিয়াছেন। জীব'দৃষ্টিকর্তা, শ্রবণকর্তা, যেহেতু 
শ্রবণ ও দর্শণের নিত্যশক্তি জীবের আছে? যেহেতু নিত্যশক্তি আছে, 
সেই হেতুই জীব স্বপ্রকাশ। এ বিষয়ে শ্রুতি প্রমাণ কি? বৃহদারণাক 
বলিয়াছেন, আত্ম! এব অস্য জ্যোতি ভর্বতি। জনক জিজ্ঞাস! করিলেন, যখন 
হুর্য, চন্দ্র, অগ্নি অস্তহিত হয়, জ্ঞানেন্দ্রিয় সকল রুদ্ধ হইয়া যায়, তখন কোন্‌ 
জ্যোতিঃর সাহায্যে জীব ঘরের বাহিরে যায়, কর্ম করে, পুনরায় গৃহে 
ফিরিয়া আসে? উত্তরে যাজ্ঞবন্ধ্য বলিলেন আত্মাই তার জ্যোতিঃ হয়। 
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তিনি পুনরায় বলিলেন নহি ত্রষটর্ঘষ্টেঃ বিপরিলোপোঁভবতি অবিনাশিত্বাৎ, 
যিনি দ্ৰষ্টা, তার দৃষ্টির লোপ কখনই হয় না, কারণ তিনি অবিনাশী; 
অর্থাৎ আত্মাই একমাত্র ভ্রষ্টা, শ্রোতা, মস্তা, বিজ্ঞাতা। তিনি পুনরায় 
বলিলেন, পশ্যংশক্ষুঃ, শুখন্‌ শ্রোত্রম্‌ ; বৃদ্ধিতে প্রতিফলিত আত্মজ্যোতিঃ 
চক্ষুঃরূপ দ্বার দিয়! বহির্গত হইয়া অপর বস্তুকে প্রকাশিত করে, তখন 
বলা হয় চক্ষু দেখিতেছে, কিন্তু প্রকৃত দ্র আত্মাই ; চক্ষুঃ প্রতিফলিত 
আত্মজ্যোতিঃ-র প্রসরণের দ্বারমাব্র। প্রতিদিনের দর্শনাদি ক্রিয়ার এই 
ব্যাখ্যাই রামমোহন করিয়াছেন। 


সুযুপ্তিনময়ে জীবের জ্ঞান থাকে না এমত কহিতে পারিবে নাই। 


যুক্তেশ্চ ॥ ২।৩।১৯ ॥ 
নিদ্রার পর আমি স্থখে শুইয়াছিলাম এই প্রকার স্মরণ হওয়াতে 
নিদ্রাকালেতে জ্ঞান থাকে এমত বোধ হয়, যেহেতু পূর্বে জ্ঞান না 
থাকিলে পশ্চাৎ স্মরণ হয় না ॥ ২।৩।১৯ ॥ 


টাকা-_-১৯শ সূত্র-_সুযুণ্ডি হইয়া উঠিয়া বলে, সে কি আরামে ঘুমাইয়া 
ছিল; অর্থাৎ সুযুণ্তিতে সে আরাম উপলব্ধি করিয়াছিল, তাই জাগিয়া উঠিয়া 
সেই আরাম স্মরণ করিয়াছিল। এই যুক্তি প্রমাণিত করে যে গাঢ় 
সুযুপ্তিতেও আত্মজ্যোতিঃ বর্তমান থাকে। 

শঙ্করত্রহ্গসূত্রভান্তে এই সুত্রগী নাই। 

শ্রুতিতে কহিয়াছেন জীব ক্ষুদ্র হয় ইহাকে অবলম্বন করিয়া দশ 
পরসূত্রে পূর্ব পক্ষ করিতেছেন যে জীবের ক্ষুদ্রতা স্বীকার করিতে 
হয়। 


উৎক্রাস্তিগত্যাগতীনাং ॥ ২৩২০ ॥ 
এক বেদে কহেন দেহ ত্যাগ করিয়া জীবের উ্ধগতি হয় আর 
দ্বিতীয় বেদে কহেন জীব চন্দ্রলোকে যান তৃতীয় বেদে কহেন পরলোক 
হইতে পুনর্বার জীব আইসেন, এই তিন প্রকার গমন শ্রবণের দ্বার! 
জীবের ক্ষুদ্রত বোধ হয় ॥ ২৩।২০ ॥ 


১৩৮ বেদাস্তগ্রস্থ 


টাকা-_২০--২৯শ সূত্র আত্মার অণুত্ব বিষয়ে পূর্বপক্ষ। রাঁমমোহনের 
ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 

যদি কহ দেহের সহিত যে অভেদ জ্ঞান জীবের হুয় তাহার 
ত্যাগকে উৎক্রমণ কহি সেই উতক্রমণ জীবে সম্ভব হয় কিন্ত গমন 
পুনরাগমন জীবেতে সম্ভব হয় নাই যেহেতু গমনাগমন দেহসাধ্য 
ব্যাপার হয়, তাহার উত্তর এই । 


স্বাত্মনা চোত্তরয্নোঃ ৷ ২।৩৷২১ ॥ 


হ্বকীয় .সুন্ম লিঙ্গ শরীরের দ্বারা জীবের গমনাগমন সম্ভব 
হয় ॥ ২৷৩৷২১ ॥ 


নাণুরতৎশ্রুতেরিতি চেন্ন ইতরাধিকারাৎ ॥ ২৩।২২॥ 
যদি কহ জীব ক্ষুদ্র নহে যেহেতু বেদে জীবকে মহান কহিয়াছেন, 
এমত কহিতে পারিবে ন! কারণ এই যে শ্রুতিতে জীবকে মহান 
কহিয়াছেন সে শ্রুতির তাৎপর্য ব্রহ্ম হয়েন ॥ ২৩1২২ ॥ | 


স্বশবোল্মানাভ্যাঞ্চ। ২৩1২৩ ॥ 


জীবের প্রতিপাদক যে সকল শ্রুতি তাহাকে স্বশব্ধ কহেন আর 
জীবের পরিমাণ করেন যে শ্রুতিতে তাহাকে উন্মান কহেন, এই স্বশব্দ 
উন্মানের দ্বার জীবের ক্ষুদ্রত্ব বোধ হইতেছে ॥ ১৩1২৩ ॥ 


অবিরোধনশ্চন্দনবৎ ॥ ২।৩1২৪॥ 
শরীরের এক অঙ্গে চন্দন লেপন করিলে সমুদয় দেহে সুখ হয় 
সেইরাপ জীব ক্ষুদ্র হইয়াও সকল দেহের সুখ দুঃখ অনুভব করেন 
অতএব ক্ষুদ্র হইলেও বিরোধ নাই ॥ ২১!৩৷২৪ ॥ 


অবস্থিতি বৈশেষ্যা দিতি চেল্নাভ্যুপগমাদ্ধদি হি ॥ ২।৩।২৫। 
চন্দন স্থানভেদে শীতল করে কিন্ত জীব সকল দেহ ব্যাপী যে সুখ 
তাহার জ্ঞাত! হয় অতএব জীবের মহত্ব স্বীকার যুক্ত হয় এমত কহিতে 
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পারিবে নাই, যে হেতু অল্প স্থান হৃদয়েতে জীবের অবস্থান হয় এমত 
শ্রুতি শ্রবণের দ্বারা জীবকে ক্ষুদ্র স্বীকার করিতে হইবেক ॥ ২1৩২৫ ॥ 


গুণাদ্বালোকবৎ॥ ২৩ ২৬।॥ 


জীব যগ্যপি ক্ষুদ্র কিন্ত জ্ঞান গুণের প্রকাশের দ্বারা জীব ব্যাপক 
হয় যেমন লোকে অল্প প্রদীপের তেজের ব্যাপ্তির দ্বার সমুদায় গৃহের 
প্রকাশক দীপ হয় ॥ ২৩।২৬॥ 


ব্যতিরেকে! গ্রন্ধবৎ | ২।৩৷২৭ ॥ 
জীব হইতে জ্ঞানের আধিক্য হওয়! অযুক্ত নয়, যে হেতু জীবের 
জ্ঞান সর্বথা ব্যাপক হয় যেমন পুষ্প হইতে গন্ধের দূর গমনে আধিক্য 
দেখিতেছি ॥ ২৷৩৷২৭ ॥ 


তথা চ দর্শয়তি ॥ ২।৩।২৮ ॥ 


জীব আপনার জ্ঞানের দ্বারা ব্যাপক হয় এমত ক্রুতিতে 
দেখাইতেছেন ॥ ২1৩২৮ ॥ | 


পৃথগুপদেশাৎ | ২৷৩৷২৯ ॥ 
বেদে কহিতেছেন জীব জ্ঞানের দ্বারা দেহকে অবলম্বন করেন 
অতএব জীব কর্তা হইলেন জ্ঞান কারণ হইলেন; এই ভেদ কথনের 
হেতু জানা গেল যে জীব জ্ঞানের দ্বার ব্যাপক হয় বস্তুত 
ক্ষুদ্র ॥ ২৩1২৯ ॥ 


এই পর্যন্ত বাদীর মতে জীবের ক্ষুদ্রতা স্থাপন ছইল। এখন 
সিদ্ধান্ত করিতেছেন । 


তদ্‌গুণসারত্বাত্ত, তদ্যপদেশঃ প্রাজ্ঞবৎ ॥ ২৩৩০ ॥ 
বুদ্ধের অণুত্ব অথাৎ ক্ষুত্রত্ব গুণ লইয়া জীবের ক্ষুদ্রতা কখন 
হইতেছে যেহেতু জীবেতে বুদ্ধির গুণ প্রাধান্যরূপে থাকে, যেমন 
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প্রাজ্ঞকে অর্থাৎ পরমাত্মাকে উপাসনার নিমিত্ত উপাধি অবলম্বন করিয়া 
ক্ষুদ্র করিয়া বেদে কহেন, বস্তুত পরমাত্ম ও জীব কেহ ক্ষুদ্র নছেন। 
এই সূত্রে তু শব্দ শঙ্কা নিরাসার্থে হয় ॥ ১৩।৩০ ॥ 


টাক!--৩০শ সূত্র-_জীবাস্মার অণুত্ববিষয়ক পূর্বোক্ত আপতিগুলির খণ্ডন । 
সূত্রের তদ্‌গুণ অংশের অর্থ, বৃদ্ধির গুণ । ইচ্ছা, দ্বেষ প্রভৃতি এবং উৎক্রাস্তি, 
গতাগতি, এই সকল বুদ্ধিরই গুণ। আত্মাই নাম রূপ অভিব্যক্ত করিবার 
জন্য জীবাত্ব স্বরূপে সৃষ্টিতে অনুপ্রবিষ্ট হইয়াছিলেন। সুতরাং পরমাত্বা ও 
জীবাত্বা অভিন্ন। বুদ্ধির সহিত সম্পর্কবশতঃ বুদ্ধির অনুত্বঃ উৎক্রান্তি, গতাগতি 
প্রভৃতি জীবাত্বাতে আরোপিত হয়। প্রাজ্ঞ অর্থাৎ পরমাত্বার সগুণ 
উপাসনাতে যেমন মনোময় প্রাণশরীর বা দহরাকাশ প্রভৃতি উপাধি যুক্ত 
হয়, এইভাবে জীবাত্মাতেও বুদ্ধির গুণের আরোপ হয়। 


যাবদাত্মভাবিত্বাচ্চ ন দোষস্তদ্দর্শনাৎ ॥ ২।৩1।৩১। 


যদি কহু বুদ্ধির ক্ষুদ্রতা ধর্ম জীবেতে আরোপন করিয়া জীবের 
ক্ষুদ্রত্ব কহেন তবে যখন সুযুপ্তিসময়ে বুদ্ধি না থাকে তখন জীবের 
মুক্তি কেন না হয়; তাহার উত্তর এ দোষ সম্ভব হয় না যেহেতু যাবৎ 
কাল জীব সংসারে থাকেন তাবৎ বুদ্ধির যোগ তাহাতে থাকে, বেদেতে 
এই মত দেখিতেছি স্থূল দেহ বিয়োগের পরেও বুদ্ধির যোগ জীবেতে 
থাকে কিন্ত ভ্রমমূল বুদ্ধিযোগের নাশ ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার হইলে 
হয় ॥ ২৩৩১ ॥ 


টাক!--৩১শ সূত্র_রামমোহনের ব্যাখ্যা স্পষ্ট। সুযুপ্তিতেও জীবাত্বার 
সহিত বৃদ্ধির যোগ বিচ্ছিন্ন হয় না; মৃত্যুর পরেও সেই যোগ বিচ্ছিন্ন হয় 
না। শুধু ব্রহ্মসাক্ষাৎকারই সেই যোগ নষ্ট করে। 


পুংস্তার্দিবত্তন্ত সতোহভিব্যক্তিযোগাৎ ॥ ২৩1৩২ ॥ 


সুযুপ্তিতে বুদ্ধির বিয়োগ জীব হইতে হয় না, যেহেতু যেমন 
শরীরেতে বাল্যাবস্থায় পুরুষত্ব এবং স্ত্রীত্ব সুক্মরাপে বর্তমান থাকে 
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যৌবনাবস্থায় ব্যক্ত হয় সেইরূপ নুষুপ্তি অবস্থাতে সুক্মরূপে বুদ্ধির 
যোগ থাকে জাগ্রতবস্থায় ব্যক্ত হয় ॥ ২৩৩২ ॥ 


টাক!--৩২শ সূত্র_ব্যাখ্য! স্পষ্ট । 


নিত্যোপলন্ধযনুপলন্ধি প্রসঙোহন্যতর নিয়মে! 
বান্যথ। ॥ ২।৩।৩৩॥ 

যদি মনকে স্বীকার না কর আর কহ মনের কার্ধকারিত্ব চক্ষুরাদি 
ইন্ড্রিয়েতে আছে তবে সকল ইন্দ্রিয়েতে এককালে যাবৎ বস্তুর 
উপলব্ধি দোষ জন্মে যেহেতু মন ব্যতিরেকে জ্ঞানের কারণ চক্ষুরাদি 
সকল ইন্ড্রিয়ের সমিধান সকল বস্তুতে আছে; যদি কহ জ্ঞানের কারণ 
থাকিলেও কার্ধ হয় নাই তবে কোন বস্তুর উপলব্ধি না হইবার দোষ 
জন্মে আর যদি এক ইন্ড্রিয়ের কার্ধকালে অন্ত সকল ইন্ড্রিয়েতে 
জ্ঞানের প্রতিবন্ধক স্বীকার করহ তবে সর্ব প্রকারে দোষ হয়; যেহেতু 
আত্মা নিত্য চৈতম্যকে জ্ঞানের প্রতিবন্ধক কহিতে পার না, সেই 
রাপ জ্ঞানের কারণ যে ইন্দ্রিয় তাহাকে জ্ঞানের প্রতিবন্ধক কহিতে 
পারিবে না, অতএব জ্ঞানের বাধকের সম্ভব হয় না ॥ ২৩।৩৩ ॥ 


টাকা-_৩৩শ সৃত্র_অস্তঃকরণের অস্তিত্বের প্রমাপ। মন, বুদ্ধি, চিত্ত, 
অহঙ্কারের মিলিত নামই অন্তঃকরণ। মন সঙ্কল্প বিকল্পাত্ম, বুদ্ধি নিশ্চয়াত্মক, 
চিত্ত অন্ুসন্ধানাত্রক এবং অহঙ্কার অভিমানাত্মক। অন্তঃকরণের সাহায্য 
ব্যতীত জ্ঞানলাভ সম্ভব হয় ন]। বিষয়ের সহিত জ্ঞানেন্দ্রিয়ের যোগ 
হইলেই জ্ঞান উৎপন্ন হয়, ইহা সাধারণ ধারণ! | কিন্তু কার্যতঃ দেখা যায় 
গণিতের প্রশ্নের সমাধানে যার চিত্ত নিবিষ্ঠ, সেই ছাত্র পাশে সঙ্গীত হইলেও 
শুনিতে পায় না) কারণ কর্ণ ও শব্দের যোগ হইলেও মন-এর যোগ না 
থাকাতে বালকের জ্ঞান হয় নাই। রামমোহন মন শব্দের দ্বারা অস্তঃকরণই 
বুঝাইয়াছেন। আত্মা স্বয়ংজ্যোতিঃ স্বপ্রকাশ $ সেই জ্যোতিঃ ক্ষুদ্র বৃহৎ 
সকল বস্তকেই সতত উদ্ভাসিত করিতেছে ; কিন্তু মানুষের তাহা উপলব্ধি 
হয় না। কারণ তাহাতে অন্তঃকরণের সংযোগ থাকে না। যদ্দি বল, 
অন্তঃকরণ নাই, তবে জ্ঞানেন্ত্রিয় ও বিষয়ের সংযোগ সতত থাকাতে মানুষের 
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সকল ইন্ত্রিয় দ্বার সকল জ্ঞানের উপলব্ধি সতত হইবে | যদি বল বিষয়েন্দ্রিয়ের 
সংযোগ হইলেও জ্ঞান উৎপন্ন হইবে না, তবে কখনোই কোন উপলব্ধি 
হইবে না। যদি বল, এক হইন্দ্রিয়ের কার্ধকালে অপর সকল ইন্দ্রিয়ের 
জ্ঞানোৎপত্তির প্রতিবন্ধক ঘটে, তবে তাহা অসম্ভব। কারণ নিত্যচৈতন্য 
আত্মা সকল বস্তুকে সতত প্রকাশ করিতেছেন ; সেই প্রকাশের কোন 
প্রতিবন্ধক হইতে পারে না। আবার আত্মজ্যোতিঃ-র প্রতিফলনে উজ্জল 
বুদ্ধি যখন চক্ষুরিক্দ্িয়ের দ্বার দরিয়া প্রসারিত হয়, তখন সেই ইন্দ্রিয়ের 
জ্ঞানোৎপাদনে বাধা দিতে কিছুই পারে না। জ্ঞান সতত প্রকাশ, তার 
বাধক নাই। তবে মানুষের জ্ঞানের সময় সময় বাধা জন্মে অন্তঃকরণে 
সংযোগ ও তার অভাবের জন্য । 

বেদে কহিতেছেন যে আত্মা কোন বস্তুতে আসক্ত হয়েননা 
অতএব বিধি নিষেধ আত্মাতে হইতে পারে না, বুদ্ধির কেবল কতৃত্ব 
হয় তাহার উত্তর এই । 


কর্তা শাস্তার্থবত্তরাৎ ॥ ২1৩।৩৪ ॥ 
বস্তুতঃ আত্মা কর্তা না হয়েন কিন্তু উপাধির দ্বারা আত্ম। কর্তা 
হয়েন, যেহেতু আত্মাতে কর্তৃত্বের আরোপণ করিলে শাস্ত্রের সার্থক্য 
হয় ॥ ২৩।৩৪ ॥ 


টাক1-_৩৪-৪৩শ সূত্র__জীবের কর্তৃত্ব 


টাক!--৩৪শ সূত্র শ্রুতি বলিয়াছেন, যজেত, ভুহয়াৎ। বস্তুতঃ জীবের 
কর্তৃত্ব নাই, কিন্তু কর্তা কেহ ন! থাকিলে, যজ্ঞ করিবে, হোম করিবে, এই 
সকল বিধি নিরর্থক হয়। বেদের বিধিকে সার্থক করিবার জন্যই উপাধি 
যুক্ত আত্মার কর্তৃত্ব স্বীকার কর! হয়। j 


বিহারোপদেশাৎ ॥ ২৷৩৷৩৫॥ 
- - বেদে কহেন জীব স্বপ্নেতে বিষয়কে ভোগ করেন অতএব জীবের 
বিহার বেদে দেখিতেছি এই প্রযুক্ত জীব কর্তা হয়েন ॥ ২৷৩৷৩৫ ॥ 


টাকা-_-৩&শ সূত্র-বৃহদারণ্যক (৪,০১২) মন্ত্রে আছে, সেই অমৃত 
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আত্মা যেখানে হচ্ছ! গমন করেন ( স ঈয়তেহ্মূতো যত্র কামম্‌)। ইহাতে 
স্বপ্নেতে জীবের বিহারের কথা আছে, সুতরাং জীব কর্তা । 


উপাদানাৎ ॥ ২।৩৩৬। 
বেদে কহেন ইন্দ্রিয়নকলের গ্রহণশক্তিকে স্বপ্নেতে জীব লহইয়া 
মনের সহিত হৃদয়েতে থাকেন অতএব জীবের গ্রহণকতৃর্ব শ্রবণ 
হইতেছে এই প্রযুক্ত জীব কর্তা ॥ ২৷৩৷৩৬ ॥ 


টাকা--৩৬শ সূত্র-বৃহঃ (২1১।১৭) বলিয়াছেন সুপ্ত পুরুষ বিজ্ঞানের 
দ্বারা ইন্দ্রিয়সকলের বিজ্ঞান গ্রহণ করিয়া হৃদয়মধাস্থ আকাশে শয়ন করেন 
(সুপ্ত; এষ বিজ্ঞানময়ঃ পুরুষঃ প্রাণানাং বিজ্ঞানেন বিজ্ঞানমাদায় য এষ 
অন্তঃহদয়;ঃ আকাঁশঃ তশ্মিন শেতে )। সুতরাং জীব কর্ত|। 


ব্যপদেশাচ্চ ক্রিয়ায়াং ন চেন্নির্দ্দেশবিপর্য্যয়ঃ ॥ ২।৩৷৩৭ ॥ 


বেদে কহেন জীব যজ্ঞ করেন অতএব যজ্ঞাদি ক্রিয়াতে আত্মার 
কর্তৃত্বের কথন আছে অতএব আত্ম! কর্তা; যদি আত্মাকে কর্তা ন! 
কহিয়া৷ জ্ঞানকে কর্তা কহ তবে যেখানে বেদে জ্ঞানের দ্বারা জীব 
যজ্ঞাদি কর্ম করেন এমত কথন আছে সেখানে জ্ঞানকে করণ না 
কহিয়া কর্তা করিয়৷ বেদে কহিতেন ॥ ২।৩।৩৭ ॥ 


টাকা--৩৭শ সূত্র--জীবই যজ্ঞ করে, কর্মও করে (বিজ্ঞানং যজ্ঞং তনুতে 
কর্মাণি তনুতেহপিচ ( তৈততিরীয় ২1৫ )। 
আত্মা যদি স্বতন্ত্র কর্তা হয়েন তবে অনিষ্ট কর্ম কেন করেন ইহার 
উত্তর পরস্ুত্রে করিতেছেন । 


উপলক্ধিবদনিয়মঃ ॥ ২।৩।৩৮ ॥ 
যেমন অনিষ্ট কর্মের কখন কখন ইষ্টরাপে উপলব্ধি হয় সেই রূপ 
অনিষ্ট কর্মকে ইষ্ট কর্ম ভ্রমে জীব করেন, ইষ্ট কর্মের ইঞ্টরাপে সর্বদা 
উপলব্ধি হইবার নিয়ম নাই ॥ ২/৩/৩৮ ॥ 
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টাকা_৩৮শ সৃত্র-_মানুষ ইঞ্টকর্মকে ইউ বলিয়া সর্বদা উপলব্ধি করে 
না) তাই কখনে! কখনো! অনিষ্ট কর্মকে ইষ্ট বলিয়া ধারণা করে, কখনো 
বা ভ্রমে অনিষ্টকর্মকে ইষ্ট ভাবে। 


শক্তিবিপর্ধ্যস্বাৎ ॥ ২।৩।৩৯। 
বুদ্ধিক আত্মা কহিতে পারিবে না যেহেতু বুদ্ধি জ্ঞানের কারণ 
হয় অর্থাৎ বুদ্ধির দ্বারা বস্তসকলের জ্ঞান জন্মে, বুদ্ধিকে জ্ঞানের 
কর্তা কহিলে তাহার করণ অপেক্ষা করে ; এই হেতু বুদ্ধি জীবের করণ 
হয় জীব নহে ॥ ২৩1৩৯ ॥ 


টাকা-_৩৯শ সূত্র-বুদ্ধি আত্মা নহে, আত্মার করণ (Instrument) 
মাত্র। 


সমাধ্যভাবাচ্চ ॥ ২৩1৪০ ॥ 
সমাধিকালে বুদ্ধি থাকে নাই আর যদি আত্মাকে কর্তা করিয়া 
স্বীকার না করহ তবে সমাধির লোপাপত্তি হয়, এই হেতু আত্মাকে 
কর্তা স্বীকার করিতে হুইবেক । চিত্তের বৃত্তির নিরোধকে সমাধি 
কহি ॥ ২৩।৪* ॥ 


টাকা_৪*শ সূত্র__সমাধিকালে বৃদ্ধির লোপ হয়, আত্মা থাকে। তাই 
আত্বা কর্তা । 


যথা চ তক্ষোভয়থা ॥ ২৩1৪১ ॥ 
যেমন তক্ষা অর্থাৎ ছুতার বাইসাদিবিশিষ্ট হইলেই কর্মকর্তা 
হয় আর বাইসাদি ব্যতিরেকে তাহার কর্মকর্তৃত্ব থাকে না, সেইরূপ 
বুদ্ধযাদি উপাধিবিশিষ্ট হইলে জীবের কর্তৃত্ব হয় উপাধি ব্যতিরেকে ! 
কতৃত্ব থাকে নাই, সে অকতৃ'ত্ব সৃষুপ্তিকালে জীবের হয় ॥ ২৩1৪১ ॥ 
টীকা-_৪১শ সূত্র-বন্ততঃ জীবের কর্তৃত্ব নাই, উপাধি যোগেই কর্তৃত্ব 


আরোপিত হয়। ছুতার বাইস প্রভৃতি যন্ত্রপাতি থাকিলেই কর্ম করে, ; 
নতুবা নহে; জীবাত্মাও বুদ্ধিরূপ উপাধিষোগেই কর্ত| হয়। সুযুগ্তিতে বৃদ্ধি 
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লোপ পায় সুতরাং জীবাত্বার কর্তৃত্বও থাকে না। ইহাই প্রমাণ । এখানে 
আরে! বক্তব্য এই, আত্মার কর্তৃত্ব স্বাভাবিক নহে, আরোপিত মাত্র। আত্ম! 
স্বভাবতঃ অসঙ্গ। বৃহঃ ৪1৩১৫ মন্ত্রে আছে__অসঙ্গোহায়ং পুরুষঃ এই 
পুরুষ অসঙ্গই। রা'মমোহনের কথার তাৎপর্যও তাহাই। 


সেই জীবের কর্তৃত্ব ঈশ্বরাধীন না হয় এমত নহে। 
পরা, তচ্ছ-এতঃ ॥ ২৩1৪২ ॥ 
_ জীবের কতৃত্ব ঈশ্বরাধীন হয় যেহেতু এমত শ্রুতিতে কহিতেছেন 
যে ঈশ্বর যাহাকে উদ্ধ লইতে ইচ্ছ! করেন তাহাকে উত্তম কর্মে প্রবৃত্ত 


করান ও যাহাকে অধো লইতে ইচ্ছা করেন তাহাকে অধম কর্ম 
করান ॥ ২৩1৪২ ॥ 


টাক!--৪২শ হ্ুত্র_৪৩শ হ্বত্র-কৌধিতকী (৩৮) মন্ত্রে আছে 
“এষহ্েব সাধু কর্ম কারয়তিঃ তং যম এভ্যো লোকেভ্য উন্নিনীষতে | এষ 
হোবাসাধুকর্ধ কারয়তি তং যম্‌ অধে নিনীষতে ।” ইনিই তাহাকে সাধু 
কর্ম করান, যাহাকে এই সকল লোক হইতে উর্ধে নিতে ইচ্ছ| করেন ; 
ইনিই তাহাকে অসাধুকর্ম করান, যাহাকে অধোলোকে নিতে ইচ্ছা করেন। 
সুতরাং মানুষের কর্ম ঈশ্বরের অধীন। ঈশ্বর জীবের কর্মান্থসারে তাহাকে 
সাধু অনাধু কর্মে প্রবৃত্ত করান । সুতরাং ঈশ্বরের বৈষম্য নাই। ব্যাখ্যা 
স্পষ্ট | 

ঈশ্বর যদি কাহাকেও উত্তম কর্ম করান কাহাকেও অধম কর্ম 
করান তবে ঈশ্বরের বৈষম্য দোষ হয় এমত নহে। 


কৃতপ্রবত্বাপেক্ষস্ত বিহিত প্রতি ষিদ্ধ। 
বৈশ্বর্থ্যাদিভ্যঃ ॥ ২1৩,৪৩॥ 


ঈশ্বর জীবের কর্মান্ুসারে জীবকে উত্তম অধম কর্মেতে প্রবর্ত 
করান এই হেতু যে বেদেতে বিধি নিষেধ করিয়াছেন তাহার সাফল্য 
হয় যদি বল, তবে ঈশ্বর কর্মের সাপেক্ষ হইলেন এমত কহিতে পারিবে 
না; যেহেতু যেমন ভোজবিদ্যার দ্বারা লোকদৃষ্টিতে মারণ বন্ধনাদি 
১৩ 
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ক্রিয়া দেখা যায় বস্তুত যে ভোজবিষ্া জানে তাহার দৃষ্টিতে মারণ 
বন্ধন কিছুই নাই, সেইরূপ জীবের সুখ দ্ঃখ লৌকিকাভিপ্রায়ে হয় 
বস্তুত নহে ॥ ২৩1৪৩ ॥ 


লৌকিকাভি প্রায়েতেও জীব ঈশ্বরের অংশ নয় এমত নহে। 


₹শোনানাব্যপদেশাদস্যথ৷ চাপি 
দাসকিতবাদিত্বমধীয়ত একে ॥ ২৩1৪৪ । 
জীব ব্রন্মের অংশের ন্যায় হয়েন যেহেতু বেদে নানা স্থানে জীব ও 
ব্র্মের ভেদ করিয়া কহিতেছেন ; কিন্ত জীব বস্তুত ব্রহ্মের অংশ না 
হয়েন যেহেতু তত্বমসীত্যাি শ্রুতিতে অভেদ করিয়া কহিতেছেন আর 
আধর্বণিকের ব্রহ্মকে সর্বময় জানিয়া দাস ও শঠকে ব্রহ্ম করিয়া 
কহিয়াছেন ॥ ২৩1৪৪ ॥ 


টাকা-_৪৪ সৃত্র_ব্যাখ্য। স্পষ্ট । সর্বব্যাপী সর্বময় ব্রন্মের অংশ সম্ভব নয়, 
সুতরাং জীব ব্র্দের কল্পিত অংশ মাত্র। 


মন্ত্রবর্ণাচ্চ ॥ ২1৩1৪৫। 
বেদোক্ত মন্ত্রের দ্বারাতেও জীবকে অংশের হ্যায় জ্ঞান 
হয় ॥ ২৩1৪৫ ॥ 
টীক!--৪৫ সূত্র-ছান্দোগ্য (৩1১২৬) মন্ত্রে বলা হইয়াছে (পপাদোহস্য 
সর্বাভূতানি, ব্রিপাদস্যাম্ৃতং দিবি ), সকল জীব ও স্থাবর জম, সবই ব্রন্গের 
একপাদমাব্র, অবশিষ্ট তিন পাদ অমৃত, তাহা দ্যুলোকে স্থিত। এখানেও 
লৌকিক ভেদঢৃষ্টিতেই অংশ বল! হইয়াছে। 
অপি চ স্মর্য্যতে ॥ ২৷৩৷3৬ ॥ 
গীতাদি ম্মৃতিতেও জীবকে অংশ করিয়া কহিয়াছেন ॥ ২।৩।৪৬ ॥ 
টীকা-_৪৬ সুত্র গীতা প্রমাণেও অংশ উক্ত হইয়াছে লৌকিক ভেদদৃষ্টি 
অনুসারে । 
‘যদি কহ জীবের হুঃখেতে ঈশ্বরের দুঃখ হয় এম ত নহে। 
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প্রকাশাদিবন্নৈবন্পরঃ ॥ ২৩1৪৭। 
জীবের ছৃঃখেতে ঈশ্বরের ছুঃখ হয় নাই, যেমন কাঠের 
দীর্ঘতা লইয়া অগ্নির দীর্ঘতা অনুভব হয় কিন্ত বস্তুত অগ্নি দীর্ঘ 
নহে ॥ ২1৩৪৭ ॥ 


টাক!--৪৭-৪৮ সূত্র-ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


স্মরন্তি চ॥ ২৩1৪৮ ॥ 
গীতাদি স্মৃতিতেও এইরূপ কহিতেছেন যে জীবের সুখ দুঃখে 
ঈশ্বরের দুঃখ সুখ হয় না ॥ ২৩1৪৮ ॥ 


অনুজ্ঞাপরিহাঁরো দেহুগন্বন্ধাৎ জ্যোতিরাদিবও ॥ ২৷৩(৪৯ 


জীবেতে যে বিধিনিষেধ সম্বন্ধ হয় সে শরীরের সম্বন্ধ লইয়া 
জানিবে, যেমন এক অগ্নি যজ্ঞের ঘটিত হইলে গ্রাহ হয় শ্মশানের 
ঘটিত হইলে ত্যাজ্য হয় ॥ ১৩1৪৯ ॥ 


টাকা--৪৯ সূত্র-জীবের উপর বেদের যে বিধিনিষেধ, তাহা বস্তুতঃ 
জীবের দেহ সম্বন্ধে, আত্মার সম্বন্ধে নহে। একই অগ্নি, তাহা যজ্ঞস্থলে 
প্ৰজ্বলিত হইলে পবিত্র বলিয়। গ্রহণ কর! হয় কিন্তু শ্মশানে অলিলে অশুদ্ধ 
(বোধে ত্যাগ করা হয়। তেমনি বেদের বিধানও দেহ অনুসারে । 


অসম্ভতেশ্চাব্যতিকরঃ ॥ ২৩1৫০ ॥ 
জীব যখন উপাধিবিশিষ্ট হইয়৷ এক দেহেতে পরিছিনন হয় অন্য 
দেহের সমুখ দুঃখাদি সম্বন্ধ তখন সে জীবের থাকে নাই ॥ ২1৩৫০ ॥ 


টাকা__€* হুত্র_সৃত্বের অর্থ--জীবাত্মা দেহরূপ উপাধির বাহিরে 
প্রসারিত হয় না, এই হেতু ( অসন্ততেঃ ) কর্মফলের সঙ্গে সম্বন্ধে মিশ্রণ হয় না 
( অসংকর ) অর্থাৎ একের কর্মফল অপরে ভোগ করে না। আত্মা এক 
হইলে, সকল জীবদেহে সেই আত্মাই বিরাঞ্মান। তাহাতে এক দেহমনের 
কর্মফল অপর দেহমনে যুক্ত হইতে পারে, এই আশঙ্কার উত্তরে বলা 
হইয়াছে যে, আত্মা এক হইলেও দেহরূপ উপাঁধির ছারা সীমাবদ্ধ হইয়! 
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জীবাত্মা দেহের বাহিরে প্রসারিত হয় না) সুতরাং দেহ বিভিন্ন হওয়ায় এক 
জীবাত্বার কর্মফল অপরে ভোগ করিবে, এরূপ সম্ভব নহে। “উপাধি দ্বারা 
পরিচ্ছিন্ন অর্থাৎ সীমাবদ্ধ আত্মা সকল দেহের সহিত সংবদ্ধ হইতে পারে না। 
সুতরাং কর্মফলের সহিত সন্বন্ধেরও মিশ্রণ হইতে পারে না।” (সদাশিবেক্ত্র 
সরস্বতী ) 


আভাস এব চ॥ ২।৩৷৫০১ ॥ 
যেমন সূর্যের এক প্রতিবিশ্বের কম্পনেতে অন্য প্রতিবিশ্বের 
কম্পন হয় না সেইরূপ জীবসকল ঈশ্বরের প্রতিবিশ্ব এই হেতু এক 
জীবের সুখ দুঃখ অন্ত জীবের উপলব্ধি হয় ন! ॥ ২।৩।৫১ ॥ 


টাকা--৫১ হুত্র--এক অখণ্ড আত্মা হইলে এক জীবের সুখ দুঃখ অন্য 
জীবের কেন হইবে ন! ? এই আশঙ্কার উত্তরে বলা হইতেছে যে, বিভিন্ন 
পাত্রে জল থাকিলে, স্বর্ধের বিভিন্ন প্রতিবিম্ব পড়িবে) একটা প্রতিবিশ্ব 
কাপিলে অন্যগুলি কিন্ত কাপে না। জীবসকলও তেমনি ঈশ্বরের প্রতিবিহ্ব 
মাত্র ; সুতরাং এক জীবের সুখ দুঃখ অন্যের হইবে না। . 

সাংখ্যের কহেন সকল জীবের ভোগাদি প্রধানের সম্বন্ধে হয়, 
নৈয়ায়িকেরা কহেন জীবের এবং ঈশ্বরের সর্বত্র সম্বন্ধ হয়, অতএব 
এই ছুই মতে দোষ স্পর্শে যেহেতু এমন হইলে এক জীবের ধর্ম অন্য 
জীবে উপলব্ধি হইতে! ; এই দোষের সমাধ। সাংখ্যেরা৷ ও নেয়ায়িকেরা 
এইরূপে করেন যে পৃথক পৃথক অদৃষ্টের দ্বারা পৃথক পৃথক ফল হয় 
এমত সমাধান কহিতে পারিবে নাই। 


অদৃষ্টানিয়মাৎ ॥ ২৩1৫২ ॥ 
সাংখ্যের কহেন অদৃষ্ট প্রধানেতে থাকে নৈয়ায়িকেরা কহেন 
অদৃষ্ট জীবে থাকে, এই রূপ ছইলে প্রধানের ও জীবের সর্বত্র সম্বন্ধের 
দ্বারা অদৃষ্টের অনিয়ম হয়ঃ অতএব এই দুই মতে দোষ তদবস্থ 


রহিল ॥ ২।৩।৫২ ॥ 
টাকা-&২-৫৪ হুত্র--এই তিন স্বত্রে বেদব্যাস বহু পুরুষবাদ খণ্ডন 
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করিয়াছেন। এই স্থত্রগুলির রামমোহন কৃত ব্যাখ্যা বুঝিবার পূর্বে সেই 
মতবাদ সম্বন্ধে জানার প্রয়োজন আছে । তাহা সংক্ষেপে এই প্রকার । 

বৈশেষিক, গায় এবং সাংখ্য বলেন, পুরুষ অর্থাৎ আত্ম বছ। যদি একথা 
স্বীকার কর! হয়, সেই হেতু ইহাও মানিতে হয় যে, আত্মার সর্বগত হওয়াতে, 
' তাহাদের কর্মফলের পরম্পর সম্বন্ধের দ্বার! কর্মফলের সাংকর্ধ অর্থাৎ মিশ্রণ 
ঘটিবে ; তাহাতে এক আত্মার কর্মফল অপর আত্মায় বতিবে। & তিন শাস্ত্রের 
মধ্যে প্রধান সাংখা ; সাংখ্য বলেন, আত্মাসকল বহু; প্রতোক আত্ম! বিভু 
অর্থাৎ সর্বব্যাপী, চৈতন্ই তার একমাত্র স্বরূপ ; তাহা নিওশ; সর্বত্র 
সমানভাবে বর্তমান প্রধানই আত্মীসকলের ভোগ মোক্ষের ব্যবস্থা করেন। 

বৈশেষিক মতে, আত্মা বহু ; তাহারাও বিভু অর্থাৎ ব্যাপক; কিন্ত 
তাহারা স্বতঃ অচেতন, সুতরাং প্রকৃতপক্ষে আত্মাসকল ঘট, স্তম্ভ প্রভৃতির মত 
অচেতন ভ্রব্যমাত্র ; আত্মীসকলের কর্মসাধনের উপকরণস্বরূপ পরমাণুসকল 
ও মনসকলও অচেতন | ব্্রব্স্বরূপ আত্বাসকল এবং জড়স্বভাব মনসকলের 
সংযোগ ঘটিলে, আত্মাতে নয়টি গুণ উৎপন্ন হয় ; সেই গুণগুলি যথাক্রমে বুদ্ধি, 
সুখ, দুঃখ, ইচ্ছা, ছ্বেষ, প্রযত্ব, ধর্ম, অধর্ম, ভাবনা । এই নয় গুণ প্রত্যেক 
আত্মাতে সমবেত হয়, অর্থাৎ সমবায় নামক নিত্য সম্বন্ধে সংবদ্ধ হয়; লাল 
গোলাপের লাল রং গোলাপ নামক বস্তু হইতে কখনোই পৃথক কর! 
যায়না; ইহারই নাম সমবায়। ওঁ নয় গুণও প্রতি আত্মাতে এই ভাবে 
সংবদ্ধ হয়। 

সাংখ্যমতে চেতন্যস্বরপ আত্মাসকলের পরস্পর সান্নিধ্য থাকাতে এক 
আত্মার সুখদুঃখ অপর এক আত্বাও ভোগ করিবে । এই ভাবে কর্মফল 
ভোগের সাংকর্ধ ঘটিবে। আবার, প্রধানই প্রবৃত্ত হইয়া! আত্মাসকলের 
মোক্ষসাধক হয়; কিন্তু সেই প্রবৃত্তির উৎপত্তির কোন হেতুর উল্লেখ না 
থাকায় প্রবৃত্তির অভাবে মোক্ষের অভাব ঘটিবে। 

বৈশেষিকমতে আত্মাসকল পরস্পর সন্নিহিত; সুতরাং এক আত্মাতে 
মনের সংযোগ ঘটিলে সন্নিহিত অন্য আত্মাগুলিতেও সেই সংযোগ ঘটিবে ; 
সুতরাং এক আত্মার সুখদুঃখের অনুভব সন্নিহিত আত্বাসকলেও হুইবে ; 
এইভাবে কর্মফলের সাহ্কর্য ঘটিবে। 

আপনার গৃহে বৈহ্যতিক আলে! আছে ; অন্য কেহ নিজের প্রয়োজনে 
আপনার গৃহের তারের সহিত অপর এক তার যুক্ত করিয়া দিল; তাহাতে 


১৫০ বেদাস্তগ্রন্থ 


আপনার তারের প্রবাহিত আলোকরশ্মি তাহার তার বাহিয়া তার ঘরও 
আলোকিত করিবে । এক আত্মাতে মনের সংযোগ ঘটিলে, সেই সংযোগ 
অপর সন্নিহিত আত্মাতেও প্রসারিত হইবে (ছ%1608190), ইহাই এ বিষয়ে 
দৃষ্টান্ত। ন্যায়শান্ত্ও বহু পুরুষ অর্থাৎ আত্ম! স্বীকার করেন। আলোচ্য 
বিষয়ে তার মত বৈশেষিকের সঙ্গে এক ; যুক্তিও একই। 

এই বিষয়ে রামমোহন বলিয়াছেন, সাংখ্যেরা কহেন, সকল জীবের 
ভোগাদি প্রধানের সম্বন্ধে হয়, অর্থাৎ প্রধানই জীবের ভোগদান করেন; 
নৈয়ায়িকেরা কহেন, জীবের ও ঈশ্বরের সর্বত্র সম্বন্ধ হয়, অর্থাৎ সর্বব্যাপী 
ঈশ্বরের সহিত সম্বন্ধ থাকাতে এক জীবাত্ব অপর সকল জীবাত্মার সহিত 
সম্বদ্ধ ; এই দুই মতে দোষ স্পর্শে, যেহেতু এই মত হইলে এক জীবের ধর্ম 
অর্থাৎ সুখ হুঃখাদি, অন্ত জীবেও উপলব্ধি হইবে; অর্থাৎ কর্মফলের সাংকর্ষ 
ঘটিবে। 

এই কর্মফল সাংকর্ষের খণ্ডনের জন্য সাংখ্য ন্যায় প্রভৃতি বলেন, সুখ দুঃখ 
ভোগের নিয়ামক অদৃষ্ট । 


টীাক!--৫২শ সূত্র-_আত্মাসকল কায় মন ও বাকোর দ্বারা যে সকল কর্ম 
করে তার ফলে ধর্মাধর্মরূপে অদৃষ্ট উপাজিত হয়। সেই অদৃষ্ই সুখ. দুঃখ 
ভোগের নিয়ামক | সাংখোরা বলেন, এই অদৃষ্ট আত্মাতে থাকে না, প্রধানেই 
থাকে। ন্যায় বৈশেষিক বলেন, আত্মা ও মনের প্রথম সংযোগ ক্ষণেই অদৃষ্ট 
উৎপন্ন হয়। এ সকল যুক্তি স্বীকার করিলেও কোন্‌ অদ্বষ্ট কোন্‌ আত্মার, 
তাহার সুনিকূপণ অসম্ভব ; সেই সাংকর্ধ দোষের সম্ভাবনাই থাঁকিল। 

রামমোহন বলিতেছেন, সাংখ্যের বলেন, অদৃষ্ট প্রধানে থাকে, 
নৈয়ায়িকেরা কহেন অদৃষ্ট জীবে থাকে । এইরূপ হইলে, প্রধান সর্বত্রব্যাপী 
হওয়াতে এবং জীবও ব্যাপী হওয়াতে প্রধানের সম্বন্ধ সর্বত্র ঘটিতেছে, 
জীবেরও সম্বন্ধ সর্বত্র ঘটিতেছে। সুতরাং প্রধানের ও জীবের সর্বত্র সম্বন্ধের 
দ্বারা অদৃষ্টের অনিয়ম হয় অর্থাৎ কোন্‌ অদৃষ্ট কোন্‌ আত্মার, তার নিয়ামক 
থাকে না; অতএব এই ছুই মতে দোষ তদবস্থ রহিল অর্থাৎ সাংকর্ধ দোষের 
সম্ভাবন] থাকিয়াই গেল । 


যদি কহ আমি করিতেছি এইরূপ পৃথক পৃথক জীবের সঙ্কল্প 
পৃথক পৃথক অদৃষ্টের নিয়ামক হয় তাহার উত্তর এই । 


দ্বিতীয় অধ্যায় £ তৃতীয় পাদ ১৫১ 
অভিসন্ধ্যাদিঘপি চৈবং ॥ ২।৩।৫৩॥ 


অভিসন্ধি অর্থাৎ সঙ্কল্প মনোজন্য হয় সে সকল্প জীবেতে আছে 
অতএব সেই জীবের সর্বত্র সম্বন্ধ প্রযুক্ত অনৃষ্টের ম্যায় সঙ্কল্পের 
অনিয়ম হয় ॥ ২৩1৫৩ ॥ 


টাকা_-&৩শ দুত্র-যদি বলা হয় অভিসন্ধির দ্বারা অর্থাৎ মনের সংকল্প 
দ্বার! অদৃষ্ট নিয়মিত হয়, তবে উত্তরে বলা যায়, অভিসন্ধিও আত্মা ও মনের 
সংযোগ হইতেই উৎপন্ন হয়; সুতরাং তাহ! অদৃষ্টকে নিয়মিত করিতে 
পারে ন|। 

রামমোহন বলিতেছেন, যদি কহ, আমি করিতেছি, এইরূপ পৃথক 
জীবের সংকল্প পৃথক পৃথক অদৃষ্টের নিয়ামক হয়, তবে তার উত্তর এই, 
অভিসন্ধি অর্থাৎ সংকল্প মনোজন্য হয়। যে সংকল্প জীবেতে আছে, সেই 
জীবের সর্বত্র সম্বন্ধ প্রযুক্ত, অদৃষ্টের ন্যায় সংকল্পেরও অনিয়ম হয়। 


প্রদেশাদিতি চেল্ান্তর্ভাবাৎ ॥ ২।৩1৫৪ ॥ 


প্রতি শরীরের সঙ্কল্পের পার্থক্য কহিতে পারি না যেহেতু যাবৎ 
শরীরে জীবের এবং প্রধানের আবির্ভাব স্বীকার এ ভ্বই মতে 
করেন ॥ ২৩1৫৪ ॥ 


টাকা_«৪শ সুত্-যদি আপত্তি কর যে, আত্ম! সর্বব্যাপী হইলেও 
শরীরস্থ আত্মাতেই মনঃসংযোগ হয়; অর্থাৎ শরীরের দ্বারা অবচ্ছিন্ন 
(Limited) আত্বপ্রদেশেই যে অভিসন্ধি ব| সংকল্প জন্মে, তাহাই অদৃষ্টের 
নিয়ামক হয়ঃ তবে উত্তর এই। আন্নার প্রদেশ অর্থাৎ অংশ অসম্ভব । 

রামমোহন বলিতেছেন, প্রতি শরীরে সংকল্লের পার্থক্য কহিতে পারি 
না; যেহেতু যাবৎ শরীরে জীবের ও প্রধানের আবির্ভাব স্বীকার ওঁ ছুই মতে 
করেন। অর্থাৎ ন্যায় ও সাংখ্য এই দুই শান্ত্রই বলেন যে যাবতীয় শরীরে 
প্রধান ও জীবাত্ম৷ বর্তমান। সুতরাং শরীরে শরীরে পার্থক্য নাই ; সুতরাং 
আত্মার প্রদেশ নাই, সুতরাং অভিসন্ধির পার্থক্য নাই, সুতরাং অদৃষ্টের 
নিয়ামক নাই, সুতরাং কর্মফলের সাংকর্ষ ঘটেই, সুতরাং বহুপুরুষবাদ অগ্রাহ্য 


ইতি দ্বিতীয়াধ্যায়ে তৃতীয়ঃ পাদঃ॥ ০ ॥ 


চতুর্থ পাদ 


ও তৎসৎ॥ বেদে কহেন স্থট্টির প্রথমেতে ব্রহ্ম ছিলেন আর 
ইন্দ্িয়গণ ছিলো; অতএব এই শ্রুতি দ্বার! বুঝায় যে ইন্ড্রিয়ের উৎপত্তি 
নাই এমত নহে ॥ 


তথা প্রাণাঃ ॥ ২।৪।১॥ 


যেমন আকাশাদির উৎপত্তি সেইরূপ প্রাণের অর্থাৎ ইন্দ্রিয়ের 
উৎপত্তি হয় এমত অনেক শ্রুতিতে আছে ॥ ২'৪৷১ ॥ 


টাকা__১ম সূত্র-এই সূত্রে দেখা যায়, রামমোহন প্রাণ শব্দের, 
ইন্দ্রিয়সকল, এই অর্থই করিয়াছেন। ইহার কারণ, ব্রহ্মস্থত্রের অধিকরণ 
সকলের উপরে ব্যাসাধিকরণমালা নামক যে সুপ্রসিদ্ধ গ্রন্থ আছে, তাহাতে 
প্রাণ শব্দের অর্থ ইন্্রিয়সকল পাওয়া যাঁয়। ব্রহ্মসূত্রের এক প্রাচীন, 
শঙ্করেরও পূর্ববর্তী, ভান্তকার ছিলেন, যার নাম ছিল আচার্য ভাস্কর ; তিনি 
লিখিয়াছেন প্রাণাঃ ইন্তরিয়ানি ; রামমোহন এ সকল অর্থ পড়িয়াছিলেন, তাই 
ইন্দ্রিয় অর্থ গ্রহণ করিয়াছিলেন । 

সৃষ্টির পূর্বে ইন্দরিয্সকলের অস্তিত্বের উল্লেখ শঙ্করভাস্তেই পাওয়া যায়। 
‘অসদ্‌ বা ইদম্‌ অগ্র আসীৎ’ এই মন্ত্রাংশের ব্যাখ্যায় ( তৈঃ ২।৭) দেখা যায়, 
*কিং তদ্‌ অসৎ আদীৎ* সেই অসৎ কি (কি পদার্থ) ছিল? এই প্রশ্নের 
উত্তরে বলা হইতেছে “ধষয়ঃ তে অগ্রে অসৎ আসীৎ”, হে বৎস সেই খধিরাই 
পূর্বে অসৎ ছিলেন ) পুনরায় প্রশ্ন “তদাহুঃ কে তে খষয়:* কাহার! সেই 
খবিগণ 1 উত্তরে বল! হইল পপ্রাণা বাব খষয়” ; প্রাণসকলই সেই খধিগণ ; 
এখানে সৃষ্টির পূর্বে প্রাণের অর্থাৎ ইন্দ্রিয়সকলে'র বর্তমানতার ইহাই প্রমাণ। 
সে জন্যই রামমোহন লিখিয়াছেন, বেদে কহেন, সৃষ্টির প্রথমেতে অর্থাৎ পূর্বে, 
ব্রহ্ম ছিলেন আর ইন্দ্রিয়গণ ছিল। 


গৌণ্যসম্ভবাৎ ॥ ২1৪1২ ॥ 


যদি কহ যে শ্রুতিতে ইন্দ্রিয়ের উৎপত্তি কহিয়াছেন সে গৌণার্থ 
হয় মুখ্যার্থ নহে ; এমত কহিতে পারিবে নাই যেহেতু শ্রুতিতে ব্রহ্ম 
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ব্যতিরেকে সকলকে বিশেষরূপে অনিত্য কহিয়াছেন; দ্বিতীয়ত 

“এক শ্রুতিতে আকাশাদের উৎপত্তি মুখ্যার্থ হয় ইন্দ্রিয়াদের উৎপত্তি 

গৌণার্থ, এমত অঙ্গীকার কর! অত্যন্ত অসম্ভব হয় ॥ ১1৪1২ ॥ 
টাকা-_৭ম সৃত্র পৰ্যন্ত ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


তৎপুর্বকত্বাদ্বাচঃ ॥ ২।৪৷৩ ॥ 

বাক্য মন ইন্দ্রিয় এ সকল উৎপন্ন হয়, যেহেতু বাক্যের কারণ 
তেজ মনের কারণ পৃথিবী ইন্ড্রিয়ের কারণ জল অতএব কারণ আপন 
কার্যের পূর্বে অবশ্য থাকিবেক ; তবে বেদে কহিয়াছেন যে স্ষ্টির 
পূর্বে ইন্দ্রিয়ের ছিলেন, তাহার তাৎপর্ধ এই যে অব্যক্তরূপে ব্রঙ্গেতে 
ছিলেন ॥ ১1৪।৩॥ 

কোন শ্রুতিতে কহিয়াছেন পশুরূপ পুরুষকে আট ইন্ড্রিয়ের 
বন্ধ করে আর কোন শ্রাতিতে কহিয়াছেন ইন্ড্রিয়ের মধ্যে প্রধান সাত 
অপ্রধান তুই, এই নয় ইন্দ্রিয় হয়) এই দুই ০৮০ বিরোধেতে কেহ 
এই রূপে সমাধান করেন। 


সপ্তগ্নতে বিবশেষিত্বাচ্চ ॥ ২'৪৷৪ ॥ 
ইন্দ্রিয় সাত হয়েন বেদে এমত উপগতি অর্থাৎ উপলব্ধি আছে 
যেহেতু ইন্দ্রিয় সাত করিয়৷ বিশেষ বেদে কহিতেছেন, তবে সই 
ইন্ড্রিয়ের অধিক বর্ণন আছে তাহ! এ সাতের অন্তর্গত জানিবে, এই 
মতে মন এক, কর্ম্মেন্দ্রিয় পাচেতে এক, জ্ঞানেক্দ্রিয় পঁচ এই সাত 
হয় ॥ ২1818 ॥ 


এখন সিদ্ধান্তী এই মতে দোষ দিয়! স্বমত কহিতেছেন ॥ 


হস্তাদয়স্ত স্থিতেইতে! নৈবং ॥ ২৪৫ ৷ 


বেদেতে হস্ত পাদাদিকেও ইন্দ্রিয় করিয়া! কহিয়াছেন অতএব সাত 
ইন্দ্রিয় কহিতে পারিবে না, কিন্ত ইন্দ্রিয় একাদশ হয় পাঁচ কর্মেন্দ্রিয় 


১৪৪ বেদান্ত গ্রন্থ 


পাঁচ জ্ঞানেন্দ্রিয় আর মন) তবে সপ্ত ইন্দ্রিয় যে বেদে কহিয়াছেন 
তাহার তাৎপর্য মন্তকের সপ্তছিদ্র হয় আর অপ্রধান ছুই ইন্দ্রিয় 
কহিয়াছেন তাহার তাৎপর্য অধোদেশের দুই ছিদ্র হয় ॥ ১181৫ ॥ 


অপরিমিত অহম্কারের কার্য ইন্দ্রিয়সকল হয় অতএব ইন্দ্রিয়সকল 

অপরিমিত হয় এমত নহে ॥ 
অণবশ্চ ॥ ২৷৪৬॥ 

ইন্ড্রিয়সকল সুক্ষ্ম অর্থাৎ পরিমিত হয়েন যেহেতু ইন্দ্রিয়বৃত্তি 
দুর পর্যন্ত যায় না এবং বেদেতে ইন্দ্রিয়সকলের উৎক্রমণের শ্রবণ 
আছে ॥ ২৪1৬ ॥ 

বেদে কহেন মহাপ্রলয়েতে কেবল ব্রহ্ম ছিলেন আর এ শ্রুতিতে, 
আনীত এই শব্দ আছে ; তাহাতে বুঝা যায় প্রাণ ছিল, এমত নহে। 


শ্রেষ্ঠন্চ ॥ ২৪৭॥ 
শ্রেষ্ঠ যে প্রাণ তিনিও ব্রহ্ম হইতে হইয়াছেন যেহেতু বেদে 
কহিয়াছেন প্রাণ আর সকল ইন্দ্রিয় ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন হইয়াছেন ; 
তবে আনীত শব্দের অর্থ এই । মহাপ্রলয়ে ব্রহ্ম উৎপন্ন হয়েন নাই: 
কিন্ত বিদ্যমান ছিলেন ॥ ২৪।৭ ॥ | 
প্রাণ সাক্ষাৎ বায়ু হয় কিম্বা বাযুজন্য ইন্দ্রিয়ক্রিয়া হয় এই 
সন্দেহেতে কহিতেছেন ॥ 


ন বায়ুক্রিয়ে পৃথগুপদেশা ৎ॥ ২1৪'৮। 
প্রাণ সাক্ষাৎ বায়ু নহে এবং বায়ুজন্য ইন্ড্রিয়ক্রিয়া নহে যেহেতু 
প্রাণকে বায়ু হইতে বেদে পৃথক করিয়৷ কহিয়াছেন, তবে পূর্ব শ্রুতিতে 
যে কহিয়াছেন যে বায়ু সেই প্রাণ হয় সে কার্ধকারণের অভেদরূপে 
কহিয়াছেন ॥ ২1৪1৮ ॥ 


টাকা_-৮ম সূত্র_এতন্মাজ্জায়তে প্রাপোমনঃ সর্বেন্ত্িয়ানি চ ( মুণ্ডক 
২১৩১) মন্ত্রে জান! যায় যে প্রাণমন ইন্ডদ্রিয়সকল ব্ৰহ্ম হইতে উৎপন্ন 
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হইয়াছেন। খগংবেদের ৮1৭1১৭ সৃক্তের নাম নাসদীয়স্থক্ত ; ইহা অতি 
প্রসিদ্ধ সৃক্ত। দুইজন বিখ্যাত ইংরাজ পণ্ডিত, Prof. Macdonell and 
Prof. Muir, এই সুক্তটীর পৃথক পৃথক অনুবাদ করিয়াছেন এবং বলিয়াছেন 
ইহা পৃথিবীর সাহিত্যে সর্ব প্রাচীন 9০78 ০f creation | শুনিয়াছি জার্মান 
ভাষায়ও ইহার অনুবাদ আছে। সেই স্থক্ের দুইটী পংক্তি এই £-- 
ন মৃত্যুরাসীদমৃতং ন তহি ন রাত্র্যা অহ্নঃ আসীৎ প্রকেতঃ | 
আনীদবাতং স্বধয়! তদেকং তশ্বাদ্ধান্যন্ন পরঃ কিংচনাস | 

ইহার অনুবাদ এই--তখন মৃত্যুও ছিল না, অমৃতও ছিল ন|; রাত্রির 
চিহ্ন ( প্রকেতঃ ) চন্দ্ৰ এবং দিনের চিহ্ন হুর্ধও ছিল ন1; বায়ু না থাকিলেও 
সেই এক ( তদেকং) স্বধার সহিত ( পিতৃপুরুষকে দেয় অন্নের সহিত, কিন্তু 
কোন কোন আচার্ষের মতে, নিজের আশ্রিত মায়ার সহিত ) চেষ্টা করিতে 
ছিলেন। তাহা (তদেকং) হইতে পৃথক অন্য কিছুই ছিল না। আনীৎ 
ক্রিয়াটী অন্‌ ধাতু হইতে নিষ্পন্ন, অন্‌ ধাতুর অর্থ প্রাণন ক্রিয়া করা, এই অর্থ 
গ্রহণ করিয়া কোন কোন আচার্য বলিলেন, সৃষ্টির পূর্বেও প্রাণের অস্তিত্ব 
ছিল; সুতরাং প্রাণ অজ। তদ্‌ একং, ব্ৰহ্মই । মুণ্ডক শ্রুতি বলিলেন, 
ব্র্গপ্রাণোহামন্যঃ শুভ্র, ব্রহ্ম প্রাণ ও মনরূপ বিক্রিয়ারহিত, সেজন্য শুভ্র 
অর্থাৎ নির্মল । তাই শঙ্কর বলিলেন, সুক্তটীর প্রথমে যে তখন ( তহি ) 
শব্দটা আছে, তাঁর অর্থ প্রলয়কালে ; অর্থাৎ স্থক্রচী সৃষ্টির বর্ণনা নহে; 
প্রলয়ের বর্ণনা । আনীৎ শব্দের অর্থ প্রাণনক্রিয়|! করা নহে, চেষ্টা কর]। 
অর্থাৎ প্রলয়েও তদেকং ব্ৰহ্ম ছিলেন, কিন্তু তিনি জড় ছিলেন না, চেতনই 
ছিলেন। রামমোহনও পূর্বোক্ত নাসদীয় সুক্তটা প্রলয়েরই বর্ণনা বলিয়া 
স্বীকার করিয়াছেন ; তাই তিনি লিখিয়াছেন, আনীৎ শব্দটীর অর্থ, মহাপ্রলয়ে 
ব্ৰহ্ম উৎপন্ন হয়েন নাই কিন্তু বিগ্তমান ছিলেন । 


যদি কহ জীব আর প্রাণের ভেদ আছে অতএব দেহ উভয়ের 
ব্যাপ্য হুইয়! ব্যাকুল হইবেক এমত নহে ॥ 


চক্ষুরাদিবস্ত, তৎসহুশিষ্ট্যাদিভ্যঃ ॥ ২।৪৷৯ ॥ 


চক্ষুকর্ণাদের ন্যায় প্রাণো জীবের অধীন হয়, যেহেতু চক্ষুরাদির 
উপর প্রাণের অধিকার জীবের সহকারে আছে পৃথক অধিকার নাই, 


১৫৬ বেদাস্ত গ্রন্থ 


তাহার কারণ এই যে চক্ষুরাদির ম্যায় প্রাণে! ভৌতিক এবং অচেতন 
হয় ॥ ১1৪1৯ ॥ 

চক্ষুরাদির সহিত প্রাণের তুল্যতা কহা উচিত নহে যেহেতু 
চক্ষুরার্দির রাপাদি বিষয় আছে প্রাণের বিষয় নাই, তাহার উত্তর 
এই ॥ 


অকরণত্বাচ্চ ন দোষস্তথ! ছি দর্শয়তি ॥ ২1৪।১০ ॥ 
যদি কহ প্রাণ ইন্দ্রিয়ের ম্যায় জীবের করণ না হয় ইহা কহিলে 
দোষ হয় না, যেহেতু প্রাণ জীবের করণ ন! হইয়াও দেহধারণরূপ 
বিষয় করিতেছে, বেদেতেও এইরূপ দেখিতেছি ॥ ২1৪১০ ॥ 


পঞ্চবৃতির্দনোবৎ ব্যপদিশ্যাতে ॥ ২1৪।১১। 
প্রাণের পাঁচ বৃত্তি, নিঃশ্বাস এক প্রশ্বাস দ্বই দেহক্রিয়া তিন 
উতক্রমণ চারি সর্বাঙ্গে রসের চালন পাঁচ। মনের যেমন অনেক 
বৃত্তি সেইরূপ প্রাণেরে। এই পাঁচ বৃত্তি বেদে কহিয়াছেন, অতএব প্রাণ 
ইন্ড্রিয়ের হ্যায় বিষয়যুক্ত হইল ॥ ২।৪।১১ ॥ 
বেদে কহিয়াছেন জীব তিন লোকের সমান হয়েন, জীবের সমান 
প্রাণ হয়, ইহাতে বুঝা যায় প্রাণ মহান হয় এমত নহে ॥ 


অণুশ্চ ॥ ২৪১২ ॥ 

প্রাণ ক্ষুদ্র হয়েন যেহেতু প্রাণের উৎক্রমণ বেদে শ্রবণ আছে, তবে 
পূর্ব শ্রুতিতে যে প্রাণকে মহান করিয়া কহিয়াছেন তাহার তাৎপর্য 
সামান্য বায়ু হয় ॥ ২৪1১২ ॥ 

বেদে কহিতেছেন জীব চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয়ের দ্বারা রাপাদিকে 
দর্শনাদিকে করেন, অতএব চক্ষুরাদি ইন্দ্রিয় আপন আপন অধিষ্ঠাতৃ 
দেবতাকে অপেক্ষ! না করিয়া আপন আপন বিষয়েতে প্রবৃত্ত হয় এমত 
নহে ॥ 


দ্বিতীয় অধ্যায় £ চতুর্থ পাদ ১৫৭ 
জ্যোতিরাস্ভিষ্ঠানস্ত তদামননাৎ । ২1৪1১৩॥ 
জ্যোতিরাদি অর্থাৎ অগ্র্যাদির অধিষ্ঠানের দ্বারা চক্ষুরাদি সকল 
ইন্ড্রিয়েরা আপন আপন বিষয়েতে প্রবৃত্ত হয়েন যেহেতু সূর্য চক্ষু হইয়! 
চক্ষুতে প্রবেশ করিয়াছেন এমত বেদেতে কথন আছে; যদি বল 
যিনি তাহার অধিষ্ঠাতা হয়েন তিনি তাহার ফল ভোগ করেন তবে 
অধিষ্ঠাত্রী দেবতার ইন্ড্রিয়জন্য ফলভোগের আপত্তি হয় ; ইহার উত্তর 
এই, রথের অধিষ্ঠাতা সারথি সে তাহার ফল ভোগ করে না 
॥ ১81১৩ ॥ 


প্রাণবতা শব্দাৎ ॥ ২।৪।১৪॥ 


প্রাণবিশিষ্ট যে জীব তিনি ইন্দ্রিয়ের ফল ভোগ করেন যেহেতু 
শব ব্ৰঙ্মে কহিতেছেন যে চক্ষু ব্যাপ্ত হইয়া জীব চক্ষুতে অবস্থিতি 
করিলে তাহাকে দেখাইবার জন্য সুর্য চক্ষুতে গমন করেন 
॥ ২181১৪ ॥ 


‘ তস্য চ নিত্যত্বাৎ ৷ ২৪1১৫ ॥ 
ভোগাদি বিষয়ে জীবের নিত্যতা আছে অতএব অধিষ্ঠাতৃ দেবতা 
ফল-ভোক্তা নহেন ॥ ২৷৪৷১৫ ॥ 


বেদেতে আছে যে ইন্ড্রিয়ের কহিতেছেন যে আমর! প্রাণের 
স্বরূপ হইয়া থাকি, এতএব সকল ইন্দ্রিয়ের এক্য মুখ্য প্রাণের সহিত 
আছে এমত নহে।॥ 


ইন্দ্ৰিয়াণি তদ্ব্যপদেশাদন্তত্র শ্রেষ্ঠাৎ ॥ ২1৪১৬ ॥ 


শ্রেষ্ঠ প্রাণ হইতে ইন্দ্রিয়সকল ভিন্ন হয় যেহেতু বেদেতে ভেদ 
কথন আছে; তবে যে পূর্ব শ্রুতিতে ইন্ড্রিয়কে প্রাণের স্বরূপ করিয়া 
কহিয়াছেন তাহার তাৎপর্য এই যে ইন্দ্রিয়কল প্রাণের অধীন 
হয় | ২৪1১৬ ॥ 


১৫৮ বেদাস্তগ্রস্থ 
ভেদশ্রতেঃ ॥ ২181১৭॥ 
বেদেতে কহিয়াছেন যে সকল ইন্দ্রিয়ের! মুখস্থ প্রাণকে আপনার 
আপনার অভিপ্রায় কহিয়াছেন অতএব ইন্দ্রিয় আর প্রাণের ভেদ 
দেখিতেছি ॥ ২।৪।১৭ ॥ 


বৈলক্ষণ্যাচ্চ ॥ ২৪।১৮॥ 
সুষুণ্তিকালে ইন্ড্রিয়ের সত্তা থাকে ন! প্রাণের সত্তা থাকে ; এই 
বৈলক্ষণ্যের দ্বার! ইন্দ্রিয় আর প্রাণের ভেদ আছে ॥ ২।৪।১৮ ॥ 


বেদে কহিতেছেন যে ঈশ্বর ইচ্ছা করিলেন যে জীবের সহিত 
পৃথিবী এবং জল আর তেজেতে প্রবিষ্ট হইয়া এই পৃথিব্যাদি তিনকে 
নামরূপের দ্বারা বিকারবিশিষ্ট করি, পশ্চাৎ এ তিনকে একত্র করিয়া 
পৃথক করি; অতএব এখানে জীব শব্দ ব্রহ্ম শব্দের সহিত আছে এই 
নিমিত্ত নামরূপের কর্তা জীব হয় এমত নহে ॥ 


সংজ্ঞামুত্তিক৯গ্ডিস্তত্রিবৃৎকুর্ববত উপদেশাৎ ॥ ২।৪1১৯। 


পৃথিব্যাদি তিনকে একত্র করেন পৃথিব্যাদি তিনকে পৃথক করেন 
এমন যে ঈশ্বর তিনি নামরূপের কর্তা, যেহেতু বেদে নামরূপের 
কর্তা ঈশ্বরকে কহিয়াছে ॥ ২৪।১৯ ॥ 


টাকা-_১৯শ সুত্ৰ--ছান্দোগ্য ( ৬৷৩৷২ ) বলিয়াছেন, সেই দেবতা চিন্ত! 
করিলেন, আমি জীবাত্মারপে এই তিন দেবতাতে ( তেজঃ, অপ. ও অন্নতে 
অর্থাৎ তেজ, জল ও পৃথিবীতে ) অনুপ্রবেশ করিয়া নামরূপে অভিব্যক্ত করিব। 
তাহাদের ( তেজ, অপ,, অন্নের অর্থাৎ পৃথিবীর ) এক একজনকে ত্রিৰৃৎ ত্রিববৎ 
করিব (অর্থাৎ তিন তিনভাগে (বিভক্ত করিব)। সেয়ং দেবতৈক্ষত 
হস্তাহমিমান্তিশে! দেবতা অনেন জীবেনাত্ুবনান্থপ্রবিশ্য নামরূপে ব্যাকরবাণি। 
তাসাং ব্রিরৃতং ত্রির্তম্‌ একৈকাং করবানি ইতি )। 

সূত্রের সংজ্ঞামূতি ক্লপ্তি শব্দের অর্থ নাম ও রূপের অভিব্যক্তি । যিনি 
ত্রির্ৎ কর্মের উপদেশ করিয়াছেন, সেই পরমেশ্বরই নামরূপ সৃষ্টি করিয়াছেন । 
ছান্দোগ্য ৬৩২ মন্ত্রে আছে, পরমেশ্বর জীবাত্বাবূপে সৃষ্টিতে অনুপ্রবেশ 


দ্বিতীয় অধ্যায় £ চতুর্থ পাদ ১৫৯ 


করিয়াছিলেন। সুতরাং সৃষ্টিতে তখন জীবও ছিল। তাহা হইলে নামরূপের 
অভিব্যক্তি কি জীবই করিয়াছেন ? এই আশংকার উত্তরে বলিতেছেন, না, 
নামরূপের সৃষ্টির সামর্থ জীবের নাই । পরমেশ্বরই তাহা করিয়াছেন, ত্রিবৃৎ 
প্রক্রিয়ার দ্বার]। বত্রিবৃৎ প্রক্রিয়া, জগৎ সৃষ্টির এক প্রক্রিয়া । তার বিবরণ 
এই । তুমি দেখিলে, প্রবল অগ্নি জলিতেছে ; ছান্দোগ্য ৬1৪।৯ বলিলেন, 
অগ্নির যে লোহিত রূপ, তাহ! তেজেরই রূপ; তাহার যে শ্বেতরূপ, তাহ! 
জলেরই রূপ; তাহার যে কৃষ্ণবূপ, তাহ! অন্নেরই বপ। বেদান্তে অন্ন শব্দের 
দ্বারা জড় পৃথিবীকে বুঝানে! হয়। পুনরায় শ্রুতি বলিলেন "অনাগাৎ 
অগ্নেরপ্রিত্বম্” অগ্নির অগ্নিত্বই চলিয়া গেল | সুতরাং বস্তুর নাম ও রূপ সবই 
মিথ্যা ; তেজ, জল ও অন্ন, এই তিনের বূপই বিশ্বপ্রপঞ্চরূপে প্রতিভাত ; 
বস্তু নাই, পরিবর্তে আছে তিন মহাভূতের রূপ । যখন বল! হয়, ব্রহ্ম ভুবন 
সুন্দর, তখন শ্রুতি ধীরে ধীরে বলেন যাহাকে সৌন্দর্য বলিতেছ, তাহা 
তেজের, জলের ও অন্নের রূপ ভিন্ন কিছু নহে। ত্রিব্ং করণের প্রক্রিয়া এই 
প্রকার £ 

তেজ ই+জল + অন্ন &-১ তেজ অণু | 

জল ₹+ তেজ &+অন্ন 8--১ জল অণু। 

অন্ন ২+তেজ $+জল ₹-১ অন্ন অণু। 

এই হারে যত কিছু জড়বস্ত গঠিত। ইহাতে দেখা যাইবে যে আকাশ ও 
বায়ু এই দুই মহাভূতকে বাদ দেওয়! হইয়াছে; অথচ সৃষ্ট বস্তুতে আকাশ ও 
বায়ু বর্তমান ; এজন্য পর্চীকরণ নামে সৃষ্টির আরো এক প্রক্রিয়া আছে; তার 
নাম পঞ্চীকরণ ; পঞ্চীকরণের উদাহরণ তেজ ₹+ আকাশ ৯+বায়ু৯+জল 
১+ অন্ন ১=১ তেজ অণু। ছান্দোগ্য উপনিষদ কিন্তু ত্ৰিবৃৎ করণেরই উল্লেখ 
করিয়াছেন । 

যদি কহ পৃথিবী জল তেজ এই তিন একত্র হইলে তিনের কার্ধের 


এঁক্য হয় এমত কহিতে পারিবে না॥ 


মাংসাদি ভৌমং যথাশব্দমিতরয়োন্চ ৷ ২।৪1২০। 


মাংস পুরীষ মন এই তিন ভূমের কার্য আর এই ছুয়ের অর্থাৎ 
জল আর তেজের তিন তিন করিয়! ছয় কার্য হয়; জলের কার্য মূত্র 


১৬৩ বেদান্ত গ্রন্থ 


রুধির প্রাণ, তেজের কার্য অস্থি মজ্জা বাক্য এই রূপ বিভাগ বেদের 
অসম্মত নহে, ত্রিবৃৎ অর্থাৎ পৃথিব্যাদি তিনকে পঞ্চীকরণের দ্বারা 
একত্রকরণ হয়। পঞ্ধীকরণ একের অর্ধেক আর ভিন্ন দুইয়ের এক 
এক পাদ মিশ্রিত করণকে কহি ॥ ২1৪।২০ ॥ 


টাক!--২০শ হুত্র-_এই সূত্রে রামমোহন পঞ্চীকরণের উল্লেখ করিয়াছেন 
কিন্তু পর্ধীকরণের যে প্রক্রিয়ার বর্ণন! করিয়াছেন তাহা কিন্তু ত্রিবৃৎ করণের 
প্রক্রিয়া অর্থাৎ এক এক মহাভূতের ২ এর সহিত অপর দুই মহাভুতের এক 
চতুর্থাংশ =ই + ষ্ট+ = প্রতি মহাভূতের অণু। 

যদি কহ পৃথিব্যাদি তিন একত্র হুইলে তবে তিনের পৃথক পৃথক 
ব্যবহার কি প্রকারে হয়, তাহার উত্তর এই ॥ 


বৈশেস্যাত্ত, তদ্বাদস্তদ্বাদ:ঃ ॥ ২1৪২১ ॥ 
ভাগাধিক্যের নিমিত্তে পৃথিব্যাদের পৃথক পৃথক ব্যবহার হইতেছে, 
সুত্রেতে তু শব্দ সিদ্ধান্তবোধক হয় আর তদ্বাদত্তদ্বাদঃ পুনরুক্তি 
অধ্যায়ের সমান্তিস্থচক ॥ ২1৪২১ ॥ 


টাকা__২১শ সূত্র-ত্রিবৃৎকরণের দ্বারা মিশ্রিত হইলে ব্যবহার ক্ষেত্রে 
কিরূপ হইবে ? উত্তরে বল! হইতেছে যে তিন বর্ণের সূত্র দ্বারা রজ্জু নির্মাণ 
করিলে, সেই রজ্জু কিন্ত একই হয় তেমনি ত্রিবৃৎকৃত বন্তসকলও একই হয়; 
তাহাদের মধ্যে কোন ভেদ হয় না। তবে যে বস্তুতে যে মহাভূতের 
আধিক্য, তাহা সেই ভুতস্বরূপই হয়। সূত্রের বৈশেষ্য শব্দের অর্থ সংখার 
আধিক্য (ভুয়স্ববম্‌ ) ৷ রামমোহনও লিখিয়াছেন, ভাগাধিক্যের নিমিত্তে 
পৃথিব্যাদির পৃথক পৃথক ব্যবহার হইতেছে। 


ইতি দ্বিতীয়াধ্যায়ে চতুর্থঃ পাদঃ। ইতি শ্রী বেদাস্তে গ্রন্থে 
দ্বিতীয়াধ্যায়ঃ ॥০॥ 


ভ্ঞভীহ্ জন্র্াস্ত 
প্রথম পাদ 


ও ততসৎ॥ যদি এতৎ শরীরারভ্তক পঞ্চভূতের সহিত জীব 
মিলিত না হুইয়া অন্য দেহেতে গমন করেন এমত কহিতে পারিবে না ॥ 


বৈরাগ্য উৎপন্ন না হইলে জীব ব্রন্মসাক্ষাৎকারের জন্য ব্যাকুল হয় না। 
পুনঃ পুনঃ জন্ম মরণের চক্রে নিম্পেষণের স্বরূপ উপলব্ধ হইলে বৈরাগোর উদ্নস্ব 
হয়। এজন্য তৃতীয় অধ্যায়ে এই বিষয়ে আলোচনা হইয়াছে । 


তদন্তরপ্রতিপতো রংহুতি সম্পরিষক্তঃ 
প্রশ্ন নিরপণাভযাং ॥ ৩1১।১ ॥ 


অন্য দেহপ্রাপ্তিসময়ে এই শরীরের আরস্তক যে পঞ্চ ভূত তাহার 
সহিত মিলিত হুইয়া জীব অন্য দেহেতে গমন করেন ; প্রবহণরাজের 
প্রশ্নে শ্বেতকেতুর উত্তরেতে ইহ! প্রতিপাদ্য হইতেছে যে জল হুইতে 
স্ত্রী পুরুষ উৎপন্ন হয় ॥ ৩।১।১ ॥ 


টাক!--১ম সূত্র- স্ত্রার্থ দেহাস্তরপ্রাপ্তি বিষয়ে ( তদন্তর প্রতিপতৌ ) 
জীব দেহের বীজঘ্বরূপ সুক্ম ভূতসকলের দ্বার আলিঙ্গিত ( সংপরিঘক্ত ) 
হইয়া গমন করে (সংহতি )। প্রশ্ন ও তার নিরূপণের দ্বার] তাহ! জান! 
যায়। 

উদ্দালক আরুণির পুত্র শ্বেতকেতু পঞ্চাল জনপদবাঁসীদের সমিতিতে 
গিয়াছিলেন । সেখানে জীবলের পুত্র প্রবাহণ তাহাকে অনেকগুলি প্রশ্ন 
করিয়াছিলেন । তাহার একটা এই £-- তুমি কি জান, পঞ্চম আহুতি প্রদত্ত 
হইলে, জল (অর্থাৎ তরল আহৃতিগুলি যে প্রকারে পুরুষশব্দবাচ্য ( অর্থাৎ 
জীব ) হয়? (বেথ, যথা পঞ্চম্যামাহুতাবাপঃ পুরুষবচসো ভবস্তি ইতি )। 
শ্বেতকেতু জানিতেন না, প্রবাহণই তাহাকে ইহা! শিখাইয়াছিলেন। ইহার 
নাম পঞ্চাগ্নিবিদ্ধা। (ছান্দোগ্য €1৩।৩-৫৯।১)। প্রবাহণ শ্বেতকেতুকে 
শিখাইয়াছিলেন যে ছ্যলোক, পর্জন্ত, পৃথিবী, পুরুষ ও যোষিৎ ( নারী ) এই 
পাঁচ অগ্নিতে, শ্রদ্ধা, সোম, বৃষ্টি, অন্ন এবং রেতঃ এই পাচ আহুতি । এই 

১১ 
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সকল আহুতি দিলে পুরুষশব্দবাচ্য (জীব ) জাত হয়। ইহার তাৎপর্য, জীব 
জলের দ্বারা পরিবেষ্টিত হুইয়াই যায়। রামমোহন এই প্রবাহণ ও শ্বেতকেতুরই 
উল্লেখ করিয়াছেন। 

যদি কহ এই শ্রুতিতে কেবল জলের সহিত জীবের মিলন 
প্রতিপন্ন হয় অন্য চারি ভূতের সহিত জীবের মিলন প্রতিপন্ন 
হয় না। 


ক্র্যাত্মকত্বাত্ত, ভূয়স্তাৎ ॥ ৩।১।২ ॥ 

পূর্ব শ্রুতিতে পৃথিবী অপ, তেজ এই তিনের একত্রীকরণ শ্রবণের 
দ্বারা জলের সহিত জীবের মিলন হওয়াতে পৃথিবী আর তেজের 
মিলন হওয়া সিদ্ধ হয়; আপ এই বহুবচন বেদে দেখিতেছি, ইহাতেও 
বোধ হয় যে কেবল জলের সহিত মিলন নহে কিন্তু জল পৃথিবী তেজ 
এই তিনের সহিত জীবের মিলন হয় আর শরীর বাতপিত্তময় এবং 
গন্ধস্বেদপাদক প্রাণ-আকাশময় হয়ঃ ইহাতে বুঝায় যে কেবল জলের 
সহিত দেহের মিলন নহে কিন্তু পৃথিব্যাদি পাঁচের সহিত মিলন 


হয় || ৩১২ ॥ 


প্রাথগতেশ্চ ॥ ৩।১।৩॥ 
বেদেতে কহিতেছেন যে জীব গমন করিলে প্রাণে! গমন করে, 
প্রাণ যাইলে সকল ইন্দ্রিয় যায়, এই প্রাণাদের সহিত গমনের দ্বার! 
বোধ হয় যে কেবল জলের সহিত জীবের মিলন নহে সেই পাঁচের 


সঙ্গে মিলন হয় ॥ ৩।১।৩ ॥ 


অগ্ন্যাদিযু গতিশ্রুতেরিতি চেন্স ভাক্তত্বাৎ ॥ ৩1১৪ 
যদি কহ অগ্নিতে বাক্য বায়ুতে প্রাণ আর স্ুর্ঘতে চক্ষু যান, এই 
শ্রুতির দ্বারা এই বোধ হয় যে মৃত ব্যক্তির ইন্জ্রিয়সকল অগ্ন্যািতে 
যায় জীবের সহিত যায় না৷ এমত নহে। ওই শ্রুতির উত্তরশ্রুতিতে 
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লিখিয়াছেন যে লোমসকল ওঁষধিতে লীন হয় কেশসকল বনম্পতিতে 
লীন হয় অতএব এই দৃই স্থলে যেমন ভাক্ত লয় তাৎপর্য হুইয়াছে 
সেইরূপ অগ্ন্যাদিতেও লয় হয় ভক্তি স্বীকার করিতে 
হইবেক ॥ ৩।১।৪ ॥ 


প্রথমেহ্শ্রবণাদিতি চেন্ন তা এব হাপপত্তেঃ ॥ ৩।১/৫॥ 
বেদে কহিতেছে যে ইন্দ্রিয়সকল প্রথম স্বর্গস্থ অগ্নিতে শ্রদ্ধাহোম 
করিয়াছেন অতএব পঞ্চমী আহুতিতে জলকে পুরুষরূপে হোম করা 
সিদ্ধ হইতে পারে নাই এমত নহে, যেহেতু এখানে শ্রদ্ধা শব্দে লক্ষণার 
দ্বারা দধ্যাদিম্বরূাপ জল তাৎপর্য হয় যেহেতু শ্রদ্ধার হোম সম্ভব না 
হয় ॥ ৩।১'৫ ॥ 
টাকা_২য় সুত্ৰ হষত্র-ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


অত্রুতত্বাদিতি চেন্ন ইষ্টাদিকারিণাম্প্রতীতে ॥ ৩1১৩ ॥ 

ষদি বল জল যছাপিও পুরুষবাচক তথাপি জলের সহিত জীবের 
গমন যুক্ত হয় না যেহেতু আহুতি শ্র্তিতে জলের সহিত গমন শ্র্ত 
হইতেছে নাই এমত কহিতে পারিবে না, যেহেতু বেদে কহিতেছেন 
আহুতির রাজা সোম আর যে জীব যজ্ঞ করে সে ধুম হইয়া গমন 
করে, অতএব জীবের পঞ্চভূতের সহিত মিশ্রিত হুইয়া গমন 
দেখিতেছি ॥ ৩৷১৷৬ ॥ 

টীকা. সূত্র-(য ইমে খ্ৰাম ইন্টাপূর্ভেদেত্তম্‌ ইত্যুপাসতে তে ধূমম্‌ 
অভিসংভবস্তি ) যাহারা গ্রামে অর্থাৎ গৃহে থাকিয়া অগ্নিহোত্রা্দি যজ্ঞ এবং 
বাপীকৃপাদির প্রতিষ্ঠারূপ যজ্ঞবেদির বাহিরে দান করে, তাহারা ধূমকে অর্থাৎ 
ধূমাভিমানী দেবতাকে প্রাপ্ত হন। (ছাঃ &।১০৩)। এইজন্ত রামমোহন 
বলিয়াছেন, সে ধূম হইয়া গমন করে। 

যদি কহ বেদে কহিতেছেন জীবসকল চগ্দ্রকে পাইয়৷ অন্ন হয়েন 
সেই অন্ন দেবতারা ভক্ষণ করেন অতএব জীবসকল দেবতার ভক্ষ্য 
হয়েন, ভোগ করিতে স্বর্গ যান এমত প্রসিদ্ধ হয় না এমত নহে। 
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ভাক্তং বাহুনাত্মবিস্বাত্তথাহি দর্শয়তি ॥ ৩৷১৷৭ ৷ 

শ্রুতিতে যে জীবকে দেবতার ভক্ষ্য করিয়৷ কহিয়াছেন সে কেবল 
ভাক্ত, যেহেতু আত্মজ্ঞানরহিত যে জীব তাহার! অন্নের ম্যায় তুষ্টি- 
জনকের দ্বারা দেবতার ভোগসামগ্রী হয়েন, যেহেতু শ্রুতিতে কহিয়াছেন 
যাঁহারা দেবতার উপাসনা করেন তাহারা দেবতার পশু হয়েন। 
স্বর্গে গিয়া দেবতার ভক্ষ্য হইয়া জীবের ধ্বংস হয় এমত স্বীকার 
করিলে যে শ্রুতিতে কহিয়াছেন যে স্বর্গের নিমিত্ত অশ্বমেধ করিবেক 
সেই শ্রুতি বিফল হয় ॥ ৩1১৭ ॥ 


টাক!--৭ম সূত্ৰ_সুত্বাৰ্থ অন্ন শব্দের গৌঁণ অর্থ বুঝিতে হইবে, 
(ভাক্তং), আত্মজ্ঞ না হওয়া হেতু ( আনন্্বিস্তাৎ ), দৃষটীস্তঘ্বারা তাহা 
দেখাইতেছেন। | 

(এষ সোমঃ রাজ, তদ্দেবানাম্‌ অন্নম্‌, তদ্দেবা তক্ষয়স্তি)। এই সোম 
রাজা, তাহ! দেবতাদের অন্ন তাহ! দেবতারা ভক্ষণ করেন। এই অন্ন এবং 
ভক্ষণ গৌণ অর্থে, দেবতার! প্রকৃতপক্ষে ভক্ষণ করেন না। | 

ন হ বৈ দেবা অশ্নস্তি ন পিবস্তেতদেবামৃতং দৃষ্টাতৃপ্যন্তি (ছাঃ ৩৬১) 
দেবতার! ভক্ষণ করেন না, পান করেন না, শুধু দেখিয়াই তৃপ্ত হন। সুতরাং 
দেবতাদের ভক্ষণ অর্থ তৃপ্তি লাভ। 

বেদে কহিতেছেন যে জীব যাবৎ কর্ম তাবৎ স্বর্গে থাকেন কর্ম ক্ষয় 
হইলে তাহার পত্তন হয় অতএব কর্মশুন্য হইয়া জীব পৃথিবীতে পতিত 
হয়েন এমত নহে। 


কৃতাত্যয়়েহনুশয়্বান্‌ দৃষ্টস্থৃতিভ্যাৎ যখেতমনেবঞ্চ ॥ ৩1১1৮ ॥ 
কর্মবান ক্ষয় হইলে কর্মের যে সুন্ম ভাগ থাকে জীব তদ্বিশিষ্ট 
হইয়া! যে পথে যায় তদ্বিপরীত পথে আসিয়া ইহলোকে উপস্থিত হয়, 
অর্থাৎ ধূম আর আকাশাদির দ্বারা যায়, রাত্রি আর মেঘাদির দ্বার! 
আইসে, যেহেতু বেদে কহিতেছেন যিনি উত্তম কর্মবিশিষ্ট তিনি 
ইহলোকে উত্তম যোনি প্রাপ্ত হয়েন, যিনি নিন্দিত কর্ম করেন তিনি 
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নিন্দিত যোনি প্রাপ্ত হয়েন এবং স্মৃতিতেও কহিতেছেন যে যাবৎ 
মোক্ষ না হয় তাবৎ কর্মক্ষয় হয় নাই ॥ ৩।১।৮ ॥ 


টাকা ৮ম হুত্র-_অর্থ--লৎকর্মজনিত পুণ্যের ক্ষয়ে ( কতাতায়ে ) 
চন্দ্রলোকগত জীব কর্মবিশেষ সহ ( অন্ুশয়বান্‌) যে পথে আসিয়াছিল 
(যথা ইতম্‌ ) তার বিপরীত মার্গে অবতরণ করে (অনেবম্‌ ), ইহা লৌকিক 
€দৃষ্ট ), স্মৃতি, এই দুই প্রমাণে জানা যায়। কর্মফল ভোগের পর যে সামান্য 
কর্ম অবশিষ্ট থাকে তাহাই অনুশয়। কর্মের অবশেষ থাকিতে থাকিতেই 
জীবের অবতরণ হয় ( শঙ্করানন্দকৃত দীপিক! )। তৈলভাণ্ডের তৈল নিঃশেষিত 
হইলেও একেবারে নিঃশেষ হয় না; তলদেশে একটু থাকিয়াই যায়; তেমনি 
কর্মফল ভোগের পরেও কর্মের লেশ অবশিষ্ট থাকে, তাহাই অনুশয় ; 
তাহাই অবতরণের কারণ। 


শ্রুতি কর্মীদের ও উপাসকদের পরলোকের পথ বিশদভাবে বর্ণন! 
করিয়াছেন, কর্মীদের পথের নাম পিতৃযান ও উপাসকদের পথের নাম 
দেবযান। চিতার অগ্নি হইতেই দুই পথভিন্ন। পিতৃযানের যাত্রীরা প্রথমে 
ধূমকে প্রাপ্ত হন। তাহার! ধূম হইতে রাত্রি, তাহা হইতে কৃষ্ণপক্ষকে, 
তাহা হইতে দক্ষিণায়ন-এর মাসসকলকে, তাহা হইতে পিতৃলোক, তাহা 
হইতে আকাশ, তাহা হইতে চন্দ্রমাকে প্রাপ্ত হন। সেখানে অক্িত 
কর্মফল ভোগ করিয়া, ভোগশেষে প্রত্যাবর্তনের পথে, প্রথমেই আকাশকে 
প্রাপ্ত হন; তাহা হইতে বায়ু, তাহা হইতে ধূম, তাহা হইতে অভ্র অর্থাৎ 
হালকা মেঘ, তাহ! হইতে মেঘ, তাহা হইতে বৃষ্টিরূপে পতিত হইয়া ফল, 
শস্য, বৃক্ষলতারূপে জাত হন । এই ব্রীহি, যব, ফল, শস্য রূপ হইতে উদ্ধার 
লাভ অতি কঠিন। সস্তানোৎপাদনে যাহারা সমর্থ, তাহার! এ ব্রীহি যব 
ফল শস্য ভক্ষণ করিয়! সম্তানোৎপাদন করেন । সেই সম্তানই জীবপদ বাচ্য। 
এই জীব জন্ম হইতে মরণে এবং মরণ হইতে পুনরায় জন্মে প্রবেশ করে। 
জন্মমরণের চক্রের নিম্পেষণ হইতে নিষ্কৃতি লাভের একমাত্র উপায় ব্রহ্মসাধনা, 
আন্নজ্ঞান ; অন্য উপায় নাই। সুতরাং বিবেকজ্ঞানসম্পন্ন পুরুষের একমাত্র 
কর্তব্য ব্ৰহ্মসাধনা । 


রামমোহন বলিয়াছেন ধূম আর আকাশাদির দ্বারা যায়, রাত্রি আর 


১৬৬ বেদাস্তগ্রস্থ্‌ 


মেঘাদির দ্বারা আইসে। অর্থাৎ পূর্বোক্ত জন্মমরণের চক্রের অতি সংক্ষিপ্ত 
বিবরণ রামমোহন দিয়াছেন। 


চরণাদিতি চেম্নোপলক্ষণার্থে তি কাঞ্চ1জিনিঃ ॥ ৩1১৯। 

যদি কহ চরণ অর্থাৎ আচারের দ্বারা উত্তর অধম যোনি প্রাপ্ত 
হয় কর্মের সুক্ষাংশবিশিষ্ট হইয় হয় না এমত কহিতে পারিবে না, যে- 
হেতু কাষ্ণাজিনি মুনি চরণ শব্দকে কর্ম করিয়া কহিয়াছেন ॥ ৩।১।৯ ॥ 


আনর্থক্যমিতি চেম্ন তদপেক্ষত্বাৎ ॥ ৩1১১০ ॥ 
যদি কহ কর্ম উত্তম অধম যোনিকে প্রাপ্তি করায় তবে আচার: 
বিফল হয় এমত নহে, যেহেতু আচার ব্যতিরেকে কর্ম হয়৷ 
না ॥ ৩।১।১০ ॥ | 


সুকৃতদুঙ্কৃতে এবেতি তু বাদরিঃ ॥ ৩।১।১১ ॥ 
স্বকৃত ছুষ্কৃত কর্মকে আচার করিয়! বাদরিও কহিয়াছেন ॥ ৩।১।১১ |, 
টাকা-_৯ম স্থত্র-.১১শ ছুত্র-_ব্যাখ্যা স্পষ্ট । | 
পরস্ত্রে সন্দেহ করিতেছেন । 


অনিষ্ঠাদিকারিণামণি চ ক্রুতং ॥ ৩1১১২ ॥ 
বেদে কহিয়াছেন যে লোক এখান হইতে যায় সে চন্দ্রলোক, 
প্রাপ্ত হয় অতএব পাপকর্মকারীও পুণ্যকারীর ম্যায় চন্দ্রলোকে গমন 
করে ॥ ৩১1১২ ॥ ‘ 


পরসৃত্রে ইহার সিদ্ধান্ত করিতেছেন। 


সংযমনে ত্বনুভুয়েতরেষামারোহাবরোছো 
তদগতিদর্শনা ॥ ৩।১।১৩॥ 


সংযমনে অর্থাৎ যমলোকে পাপীজন হষখকে অনুভব করিয়া 
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বারবার গমনাগমন করে বেদেতে নচিকেতসের প্রতি ষমের উক্তি 
এই প্রকার দেখিতেছি ॥ ৩।১।১৩ ॥ 

টাকা_-১২শ_-১৩শ সৃত্র-যম নচিকেতাকে বলিয়াছিলেন-_ 
ন সাম্পরায়ঃ প্রতিভাতি বালং প্রমাঘ্যস্তং বিত্তমোহেন মুঢ়ম ৷ 
অয়ং লোকো নাস্তিপর ইতিমানী পুনঃ পুনর্বশম্‌ আপগ্যতে মে॥ (কঠ ২1৬)। 
“বালকের ন্যায় বিবেকহীন, ধনের মোহে বিমূঢ় ব্যক্তির নিকট সাম্পরায় 
অর্থাৎ পরলোক চিন্তা প্রকাশিত হয় না। শুধুমাত্র এই লোকই আছে, 
পরলোক নাই, এইরূপ মনে করিয়া সে পুনঃপুনঃ আমার বশ হয়।” ইহারাই 


দুষ্কৃতকারী ; সুতরাং ইহার! চন্দ্রকে প্রাপ্ত হয় ন! ; যমলোকে নরকযন্ত্রণা ভোগ 
করিয়া সেস্বান হইতে আবার সংসারে জন্মে। 


স্মরন্তি চ ॥ ৩,১১৪ ॥ 
স্মৃতিতেও পাপীর নরক গমন কহিয়াছেন ॥ ৩।১।১৪ ॥ 


অপি চ সপ্ত 1 ৩1১১৫ ॥ 
পাপীদিগের নিমিত্তে পুরাণেতে সকল নরককে সপ্তবিধ করিয়! 
বর্ণন করিয়াছেন, তবে চন্দ্রলোকপ্রাপ্তি পুন্তবানাদগ.গের হয় এই 
বেদের তাৎপর্য হয় ॥ ৩।১।১৫ ॥ 


টাক!--১৪শ--১৪শ হবত্র--পাপীদিগের নরবযন্ত্রণা ভোগ গীতা এবং 
পুবাণেও আছে । শুধু পুণ্যবানরাই চন্দ্রলোকে যায় । 


তত্রাপি চ তছ্বযাপারাদবিরোধঃ ॥ ৩1১।১৬ ॥ 


শান্ত্রেতে যমকে শান্তা কহেন কোন স্থানে যমদূতকে শান্ত! 
দেখিতেছি কিন্ত সে যমের আজ্ঞার দ্বারা শাসন করে অতএব বিরোধ 
নাই ॥ ৩।১১৬ ॥ 


টাকা-_-১৬শ সূত্র ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


১৬৮ বেদাস্তগ্স্থ 
বিষ্ভাকর্মনণোরিতি তু প্রকৃত ত্বাৎ ॥ ৩।১।১৭ ॥ 
জন্ম আর মৃত্যুর স্থানকে বেদে তৃতীয় স্থান করিয়৷ কহিয়াছেন ; 
সেই তৃতীয় স্থান পাপীর হয় যেহেতু দেবস্থান বিগ্ভাবিশিষ্ট লোকের 
পিতৃস্থান কর্মবিশিষ্ট লোকের বেদে পূর্বেই কহিয়াছেন ॥ ৩।১।১৭ ॥ 
টাকা--১৭ সুত্_জায়স্ব-মিয়ত্ব ইত্যেতৎ তৃতীয় স্থানম্‌ (ছাঃ ৫1১০1৮)। 


যেসব জীব জন্মিয়াই মরে, তাহারাই তৃতীয় স্থান বা জায়স্ব-মিয়স্ব যথা 
বিষ্ঠায় উৎপন্ন কৃমিসকল । 


ন তৃতীয়ে তথোপলন্েঠ ॥ ৩।১১৮ ॥ 

তৃতীয়ে অর্থাৎ নরকমার্গে যাহারা যায় তাহাদিগ্‌গের পঞ্চাহুতি 
হয় নাই, যেহেতু আহুত্তি বিন! তাহাদিগ.গের পুনঃ পুনঃ জন্ম বেদে 
উপলব্ধি হইতেছে ॥ ৩।১।১৮ ॥ 

টাকা--১৮ সূত্র পূর্বে পঞ্চমী আহুতির কথা বলা হইয়াছে; শুধু 
মনুষ্তশরীর লাভের জন্যই এই আহুতি ; কীট পতঙ্গশরীরলাভের জন্য নহে। 
সুতরাং তৃতীয়স্থানবাসীদের পঞ্চমী আহুতি হয় নাই, সুতরাং তাহারা 
পুনঃপুনঃ জন্মে ও মরে। 


স্মর্য্যতেপি চ লোকে ॥ ৩1১১৯ ॥ 
পুণ্যবিশিষ্ট হইবার প্রতি পঞ্চাহুতির নিয়ম নাই যেহেতু লোকে 
অর্থাৎ ভারতে স্ত্রী পুরুষের পঞ্চাহুতি ব্যতিরেকে দ্রৌপদী প্রভৃতির 
জন্ম খষির৷ কহিতেছেন ॥ ৩।১।১৯ ॥ 
টাক!--১৯শ সৃত্র--পর্ধাহুতিতে উৎপন্ন হইলে পুণ্যবাঁন হইবে, এমন 


নহে। রামমোহন মহাভারতের উদাহরণ দিয়! দেখাইয়াছেন যে পঞ্চানুতি 
ছাড়াই দ্রৌপদীর জন্ম হইয়াছিল । 


দর্শনাচচ ॥ ৩1১২০ ॥ 
মশকাদির স্ত্রী পুরুষ ব্যতিরেকে জন্ম দেখিতেছি এই হেতু পুণ্যবান 
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পঞ্চাছতি করিবেক পঞ্চানুতি না করিলে পুণ্যবান হয় নাই এমত 
নহে ॥ ৩।১।২০ ॥ 


বেদে কহিয়াছেন অণ্ড হইতে এবং বাজ হইতে আর ভেদ 
করিয়া এই তিন প্রকারে জীবের জন্ম হয়, অণ্ড হইতে পক্ষ্যাদির বীজ 
হইতে মন্ুয্যাদির তৃতীয় ভেদ করিয়া বৃক্ষাদের জন্ম হয়, অতএব স্বেদ 
হইতে মশকাদির জন্ম হয় এই প্রকার জীব অর্থাৎ মশকাদি এ তিনের 
মধ্যে পাওয়া যায় নাই, তাহার সমাধা এই ॥ 


তৃতীয়শব্দাবরোধঃ সংশোকজন্য ॥ ৩1১২১ ॥ 
সংশোকজ অর্থাৎ স্বেদেজ যে মশকাদি তাহার সংগ্রহ তৃতীয় শব্দে 
অর্থাৎ উত্ভিঙ্জ শব্দের দ্বারা অবরোধ অর্থাৎ সংগ্রহ হয় যেহেতু 
মশকা দিও ঘর্ম জলাদি ভেদ করিয়া উৎপন্ন হয় ॥ ৩।১।২১ ॥ 


টাকা_২*শ-_২১শ সূত্র-ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 
বেদে কছিতেছেন জীবসকল স্বর্গ হইতে আসিবার কালে আকাশ 


হইয়! বায়ু হইয়া মেঘ হইয়া আইসেন অতএব এই' সন্দেহ হয় যে জীব 
সাক্ষাৎ আকাশাদি হয়েন এমত নহে ॥ 


তৎস্বাভাব্যাপত্তিরূপপত্তেঃ ॥ ৩১২২ ॥ 
আকাশাদের সাম্যতা জীব পান সাক্ষাৎ আকাশ হয়েন না, যেহেতু 
সাক্ষাৎ আকাশ হইলে বায়ু হুওয়া অসম্ভব হয়, এই হেতু আকাশাদি 
শব্দ তাহার সাদৃশ্য বুঝায় ॥ ৩।১।২২ ॥ 


টাকা--২২শ সূত্র-সূত্স্থ স্বাভাব্য শব্দের অর্থ সাম্য; অবতারণকালে 
চন্দ্রলোকস্থ জীব কর্মফল ভোগের পর অবতরণ করে, আকাশ হুইতে বায়ু, 
বায়ু হইতে ধূম, ধূম হইতে অভ্র (হালকা! মেঘ), তাহা হইতে মেঘ তাহ! 
হইতে বৃষ্টি হয়। জিজ্ঞাস্য এই, সেই জীব স্বরূপতঃই আকাশ, মেঘ, বৃষ্টি হয়? 
তার উত্তরে বলা হইয়াছে যে, আকাশাদির সাম্য লাভ করে। কি প্রকার 
সামা ? চন্দ্রমগ্ুলস্থ জীবের জলময় শরীর ভোগস্ষয়ে বিলীয়মান হইতে থাকে ; 


১৭০ বেদান্ত গ্রন্থ 
সেই শরীর প্রথমে সুশ্ম আকাশের মত হয়, তার পরে বায়ুর বশে ধুমের মত 
হয়। এইরূপ সাম্যের কথাই এখানে বলা হইয়াছে। 

আকাশাদির সাম্যত্যাগ বহুকাল পরে জীব করেন এমত নহে । 


নাতিচিরেণ বিশেষাৎ ॥ ৩১২৩ ॥ 
জীবের আকাশাদি সাম্যের ত্যাগ অল্পকালে হয় যেহেতু বেদে 
আকাশাদি সাম্য ত্যাগের কাল বিশেষ না কহিয়া জীবের ব্রীহি 
সাম্যের ত্যাগ অনেক কষ্টে বহুকালে হয় এমত ত্যাগের কাল বিশেষ 
কহিয়াছেন, অতএব জীবের স্থিতি ব্রীহিতে অধিক কাল হয় 
আকাশাদিতে অল্প কাল হয় ॥ ৩৷১৷ ৩ ॥ 


টাকা__২৩শ সূত্র- আকাশাদির সহিত জীবের সাম্য অল্পস্থায়ী হয়। 
তবে ব্রীহি প্রভৃতি ভাব হইতে নিজ্ররমণ দীর্ঘতর কালসাপেক্ষ। 

বেদেতে কহিয়াছেন জীবসকল পুথিবীতে আসিয়া ব্রীহছি যবাদি 
হয়েন ইহাতে বোধ হয় যে জীবসকল সাক্ষাৎ ব্রীহিযবাদি হয়েন না 
এমত নহে। 


অন্যাধিষ্িতে পুর্ব্ববদভিলাপাও ॥ ৩1১২৪ ॥ 

জীবের ব্রীহিযবাদিতে অধিষ্ঠান মাত্র হয় জীব সাক্ষাৎ ব্রীহিযবাদি 
হয়েন নাই অতএব ব্রীহিযবাদের যন্ত্রবিশেষে মর্দণের দ্বারা জীবের 
দুঃখ হয় না, পূর্বের ম্যায় আকাশাদির কথনের দ্বারা যেমন সাদৃশ্য 
তাৎপর্য হইয়াছে সেইরূপ এখানে ত্রীহি কথনের দ্বারা ব্রীহি সম্বন্ধ 
মাত্র তাৎপর্য হয়, যেহেতু পূর্বেতে কহিয়াছেন যে উত্তম কর্ম করে সে 
উত্তম যোনিকে প্রাপ্ত হয় কিন্ত সেইরূপে জীব ত্রীহিধর্মকে 
পায় না ॥ ৩।১।২৪ ॥ 

'টাকা--২৪শ হুত্র_ছাঃ (৫1১০৬ ) মন্ত্রে বলা হইয়াছে, চন্ত্রলোক হইতে. 


প্রত্যাবর্তন করিয়। তাহার! ব্রীহিঃ যব, ওষধি, বনস্পতি, তিল, মাষ ইত্যাদি 
রূপে জাত হুম ( ইহত্রীহিষবা ওষধিবনস্পতয়স্তিলমাষ! ইতি জায়স্তে )। 
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তাহারা কি প্রকৃত ব্রীহিযব হন ? এই আশঙ্কার উত্তরে বল! হইয়াছে, 
তাহারা যথার্থ ব্রীহিযব হয় না, অর্থাৎ ব্রীহিযবের সহিত সংসর্গ মাত্র হয়। 
সুতরাং প্রকৃত যব প্রভৃতি যখন পেষণযস্ত্রে পিষ্ট বা চূর্ণ হয়, তখন এ 
সংসৃষ্ট যবাঁদিতে যে সকল জীব থাকেন, তাহাদের দুঃখ হয় না। কারণ, 
পূর্বে যে সাদৃশ্টের কথা বলা হইয়াছে, এখানেও সেই সাদৃশ্যই তাৎপর্য হয়। 
ছান্দোগ্য ( ৫1১০।৭ ) বলিয়াছেন, যাহারা রমনীয় আচরণ করেন, অর্থাৎ 
শুভ কর্ম করেন তাহারা রমণীয় জন্ম অর্থাৎ শুভ জন্ম লাভ করেন (তদ্‌ য 
ইহ রমনীয়চরণা অভ্যাশো হু যত্তে রমণীয়াং যোনিম্‌ আপদ্বেরন্‌ )। ইহার 
তাৎপর্য এই, ব্রীছি যবাদিরূপে যে সকল জীব অবতরণ করে, তাহাদের 
বিষয়ে কর্মের কোন উল্লেখ না থাকায়, তাহারা কর্মফল ভোগ করেন না। 
সূত্রে অন্যাধিঠিতেষু শব্দটা আছে ; তার তাৎপর্য-_অন্ত জীবগণ কর্তৃক ব্রীহি 
প্রভৃতিতে অনুশয়ীদিগের সংসর্গ মাত্র হয়। অন্যেজঁবৈরঠিতে ব্রীহ্াদৌ 
ংসর্গমাত্রম অনুশয়িনাং ভবতি-_সদাশিবেন্্রকৃত বৃত্তি )। ইহাতে স্পষ্ট বুঝা 
যাইতেছে যে, অনুশয়ির! অর্থাৎ চন্ত্রলোক হইতে অবতরণকারী জীবের! যে 
সকল ব্রীহিযব-এর সহিত সংশ্লিষ্ট হন সেই সকল ব্রীহিযবাদি পূর্ব হইতেই 
অপর জীবসকল আবদ্ধ আছেন ; তগুদল, তিল, যব, গম, প্রভৃতি ক্ষুদ্র শস্যের 
মধ্যে আবদ্ধ জীবসকল স্থাবরই হইয়া যান। তাহাদের অবস্থা অতি 
শোচনীয় । তাহাদের সম্বন্ধে শ্রুতি বলিয়াছেন “অতো! বৈ খলু ছুনিন্প্রপতরম্” 
(ছাঃ ৫1১*।৬)। ইহাদের অবস্থা নিপ্রপতরমূ, অর্থাৎ স্থাবর অবস্থা হইতে 
নিন্তমণ ও সকল জীবের অতি কষউকর। দুষ্কৃতকারীরাই এই অবস্থা 
প্রাপ্ত হয়। 


অশুদ্ধমিতি চেন্ন শব্দাৎ ॥ ৩.১।২৫ ॥ 


পশুহিংসনাদির দ্বারা যজ্ঞাদি কর্ম অশুদ্ধ হয় অতএব যজ্ঞাি- 
কর্তা যে জীব তাহার ব্রীহিযবাদি অবস্থাতে দুষ খ পাওয়া উচিত হয় 
এমত নহে যেহেতু বেদেতে যজ্ঞাদি কর্মের বিধি আছে ॥ ৩।১।২৫ ॥ 


রেতঃসিগ যোগোহথ ॥ ৩1১২৬ ॥ 
ব্রীহিষবার্দি ভাবের পর রেতের সংসর্গ হয় ॥ ৩।১।২৬ ॥ 


১৭২ বেদাস্ত গ্রন্থ 
যদি কহ রেতের সঙ্গে জীবের সম্বন্ধ মাত্র অতএব ভোগাদের 
নিমিত্তে জীবের মুখ্য জন্ম হয় না এমত নহে ॥ 


যোনেঃ শরীরং ॥ ৩১২৭ ॥ 
যোনি হইতে নিষ্পন্ন হয় যে শরীর, সেই শরীর ভোগের নিমিত্তে 
জীব পায়, জীবের যে জন্মাদির কথন এই অধ্যায়েতে সে কেবল 
বৈরাগ্যের নিমিত্তে জানিবে ॥ ৩।১।২৭ ॥ 


টাকা_+২৪শ-_২৭শ সূত্র-ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


ব্যাখা! শেষে রামমোহন বলিয়াছেন, এই অধ্যায়ে (পাদে ) জীবের 
জন্মাদির যে বর্ণনা আছে, তাহা কেবল বৈরাগ্য উৎপাদনের জন্ত | বৈরাগ্য 
জন্মিলে ব্রন্মজ্ঞানের জন্য তীব্র আকাঙ্ক্ষা জন্মে । 


ইতি তৃতীয়াধ্যায়ে প্রথমঃ পাদঃ ॥ ০ ॥ 
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ও ততসৎ ॥ দুই সূত্রে স্বপ্ন বিষয়ে সন্দেহ করিতেছেন ॥ 


সন্ধ্যে সুষ্টিরাহ হি। ৩২১ ॥ 
জাগ্রৎ সুযুপ্তির সন্ধি যে স্বপ্রাবস্থা হয় তাহাতে যে স্থষ্টি সেও 
ঈশ্বরের কর্ম, অতএব অন্য সৃষ্টির ন্যায় সেও সত্য হউক, যেহেতু বেদে 
কহিতেছেন রথ রথের সম্বন্ধ এবং পথ এসকলের স্বপ্নেতে সৃষ্টি 
হয় ॥ ৩1২১ ॥ 


নিৰ্ম্মাতারং চৈকে পুত্রাদয়শ্চ ॥ ৩২২ ॥ 
কোনো শাখীরা পাঠ করেন যে ব্বপ্নেতে পুত্রাদিকলের আর 
অভিষ্ট সামগ্রীর নির্মাণকর্তা পরমাত্মা হয়েন ॥ ৩1২২ ॥ 
প্রথম পাদে জীবের গতি নিণাঁত হুইয়াছে। এই পাদে জীবের জাগ্রৎ 
স্বপ্ন ও সুযুণ্তি অবস্থার বিচার কর! হইয়াছে । 
টাকা-১ম-ংয় সূত্র স্বপন সম্বন্ধে পূর্বপক্ষ মাত্র। 
পরস্কৃত্রে সিদ্ধান্ত করিতেন । 


মাক্সামাত্রস্ত কাজে যনানভিব্যক্তত্বরূপত্বাৎ ॥ ৩২৩ ॥ 


স্বপ্নেতে যে সকল বস্ত হয় সে মায়ামাত্র, যেহেতু স্বপ্নেতে যে সকল 
বস্তু দৃষ্ট হয় তাহার উচিত মতে স্বরূপের প্রকাশ নাই যেমন পাখিব 
শরীর মনুয্যের উড়িতে দেখেন ; তবে পূর্ব শ্রুতিতে যে রথের উৎপত্তি 
কহিয়াছেন সে সকল কাল্পনিক যেহেতু পরশ্রতিতে কহিয়াছেন যে 
স্বপ্পেতে রথ, রথের যোগ পথ সকলি মিথ্যা ॥ ৩।২।৩ ॥ 


টাকা-_ওয় সূত্র_পূর্বপক্ষের খণ্ডন। স্বপ্নে দেখা যায় পাথিব অর্থাৎ 
স্বলশরীরযুক্ত মানুষ উড়িয়া যাইতেছে ; কিন্তু ইহা অবাস্তব; সুতরাং স্বপ্নে 
যাহ! দেখা যায়; তার প্রকৃত স্বরূপ প্রকাশিত হয় না ; সুতরাং স্বপ্নের দৃশ্য মায়! 


১৭৪ বেদাস্ত গ্রন্থ 
মাত্র । স্বপ্নে দেখা যায়, রথ পথ দিয়! দৌড়িয়া যাইতেছে ; কিন্তু রথ, রথের 
সংযোগ, পথ কিছুই বস্তুতঃ নাই। ন তত্ৰ রথাঃ ন রথযোগাঃ ন পন্থা নো 
ভবস্তি (বৃহঃ 8৩1১০ )। আরে! মনে উপলব্ধি করিতে হইবে যে স্বপরদ্রষটা 
দেহের বাহিরে থাকিয়াই স্বপ্ন দেখে ; সুতরাং প্রকৃত ভ্রষ্টাী যে আমি, তাহ! 
দেহ হইতে পৃথক। আমি নিজ গৃহে শয়ন করিয়! স্বপ্নে দেখিলাম, হিমালয়ের 
কৈলাস আশ্রমে বসিয়া মহাত্রাদের উপদেশ গুনিতেছি। আমার দেহ ক্ষুদ্র 
গৃহে নিজ শয্যায় যখন পড়িয়া আছে, তখনই হিমালয়ের ঘটন! দেখিলাম । 
সুতরাং প্রকৃত আমি দেহ হইতে পৃথক এবং দেহের বাহিরে আসিয়াই স্বপ্ন 
দেখিলাম । 

যদি কহ স্বপ্ন মিথ্যা হয় তবে শুভাশুভের চক স্বপ্ন কিরপে 
হইতে পারে তাহার উত্তর এই । 


সুচকশ্চ হি শ্রুতেরাচক্ষতে চ তদ্বিদঃ ॥ ৩1২1৪ ॥ 
স্বপ্ন যন্তপিও মিথ্য। তথাপি উত্তম পুরুষেতে কদাচিৎ স্বপ্ন শুভাশুভ 
সুচক হয়, যেহেতু শ্রুতিতে কহিয়াছেন এবং স্বপ্রজ্ঞাতার৷ এই প্রকার 
কহেন ॥ ৩২৪ ॥ 
টাকা র্থ শুত্রন্বপ্রে গজে আরোহণ দেখিলে সৌভাগা, গর্ভে 
আরোহণ দেখিলে মৃত্যু, কাম্যকর্ষ অনুষ্ঠানকালে নারীর স্বপ্ন দেখিলে 
সৌভাগ্য সুচিত হয়, তবে স্বপ্ন মিথ্যা কেন? উত্তরে বলা হইতেছে যে 


স্বপ্ততত্বজ্বেরা এইরূপই বলেন। যাহা সুচিত হয় তাহ! সত্য হইলেও, যে স্বপ্ন 
দেখা হইয়াছে, তাহ! সত্য নহে; কারণ তাহা! তৎক্ষণেই অন্তহিত হয় 


সুতরাং তাহা মায়া মাত্র। 

যদি কহ ঈশ্বরের সৃষ্টি সংসার যেমন সত্য হয় সেইরাপ জীবের 
সৃষ্টি স্বপ্ন সত্য হয় যেহেতু জীবের ঈশ্বরের সহিত এঁক্য আছে, এমত 
কহিতে পারিবে না॥ 


পরাভিথ্যানাত্ত,তিরোহিতং ততোঙ্থন্ত বন্ধবিপর্য্যয়ে৷ ॥ ৩২1৫ ॥ 
জীব যগ্তপিও ঈশ্বরের অংশ তত্রাপি জীবের বহিদৃষ্টির দ্বার! 
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এশ্বর্ধ আচ্ছন্ন হইয়াছে, এই হেতু জীবের বন্ধ আর দ্ষখ অনুভব 
হয় ; অতএব ঈশ্বরের সকল ধর্ম জীবেতে নাই ॥ ৩২৫ ॥ 


দেহযোগাঘ। সোহপি ৷ ৩1২।৬। 
দেহকে আত্মসাৎ লইবার নিমিত্তে জীবের বহিদৃষ্টি হইয়৷ এশ্বর্য 
আচ্ছন্ন হয় কিন্তু পুনরায় ব্রহ্গপ্রাপ্তি হইলে বহিদৃ্টি থাকে ন! 
॥ ৩২৬ ॥ 


টাকা_-«ম--্ঠ সূত্র-্বপ্র বিষয়ে দ্বিতীয় আপত্তি ;--জীব পরমাত্বার 
অংশ; সুতরাং জীবের জ্ঞান ও প্রশ্বর্ধ ঈশ্বরের জ্ঞান ও খরশ্বর্ধই ; সুতরাং 
জীবের সঙ্কল্লজনিত স্বপ্ন কেন সত্য হইবে না? এই আপত্তির উত্তরে বলা 
হইয়াছে যে জীব ঈশ্বরের অংশ হইলেও, ঈশ্বরের স্বরূপ সম্বন্ধে জ্ঞান না 
থাকাতে জীব বদ্ধ হয়, সুতরাং জীবের ঈশ্বরত্বও তখন থাকে না, তাই জীবের 
সংকল্পিত স্বপ্ন মিখ্যাই হয়। দ্বিতীয়তঃ দেহের সঙ্গে যুক্ত থাকাতে জীবের 
স্বরূপ তিরোহিত ; তাই জীবের সংকল্পও সত্য হয় না। 

বেদে কহিয়াছেন যে জীবসকল নাড়ী ভ্রমণ করিয়া পুরীতন্নাড়ীতে 
যাইয় কেবল সেই নাড়ীতে সুষুপ্তি করেন এমত নহে। 


তদভাবে নাড়ীষু তৎশ্রুতেরাত্মনি চ॥ ৩।২।৭॥ 
ত্বপ্পের অভাব যে স্ষুপ্তি, সে কালে পুরীততনাড়ীতে এবং 
পরমাত্মাতে শয়ন করেন ; নুৃষুপ্তি সময়ে জীবের শয়নের মুখ্যস্থান ব্রহ্ম 
হয়েন এমত বেদেতে কহিয়াছেন ॥ ৩।১।৭ ॥ 


অতঃগ্রবোধোহস্মাৎ ॥ ৩1২৮ ॥ 
সুষুপ্তি সময়ে জীবের শয়নের যুখ্যস্থান পরমাত্মা হয়েন এই হেতু 
পরমাত। হইতে জীবের প্রবোধ হয় এমত বেদে কহিয়াছেন ॥ ৩1২1৮ ॥ 


যদি সৃযুপ্তিকালে জীব ব্রহ্মেতে লয় হয়েন পুনরায় জাগ্রৎ সময়ে 
ব্রহ্ম হইতে উত্থান করেন, তবে এই বোধ হয় যে এক জীব ব্রহ্মতে লয় 
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হয়েন অপর জীব ব্রহ্ম হইতে উত্থান করেন, যেমন পুফরিণীতে এক 
কলসী জল নিক্ষেপ করিয়া পুনরায় উত্থাপন করাইলে সে জলের 
উত্থান হয় নাই, ইহার উত্তর এই । 


স এব তু কর্মানুস্থতিশব্দ বিথিভ্যঃ ॥ ৩1২1৯ ॥ 

স্বযুপ্তি সময়ে জীব ব্রদ্মেতে লয় হয়েন জাগ্রৎ কালে সেই জীব 
উত্থান করেন ইহাতে এই পাঁচ প্রমাণ ; এক কর্ম শেষ অর্থাৎ শয়নের 
পূর্বে কোন কর্মের আরম্ভ করিয়া শয়ন করে উত্থান করিয়াও সেই 
কর্মের শেষ পূর্ণ করে এমত দেখিতেছি, দ্বিতীয় 'অহু অর্থাৎ নিড্রার 
পুর্বে যে আমি ছিলাম সেই আমি নিদ্রার পরে আছি এমত অনুভব, 
তৃতীয় পূর্ব ধনাদের স্মরণ, চতুর্থ বেদে কহিয়াছেন সেই জীব নিদ্রোর 
পরে সেই শরীরে আইসেন, পঞ্চম যদি জীব সেই না হয় তবে প্রতিদিন 
স্নান করিবেক ইত্যাদি বেদের বিধি সফল হয় না ॥ ৩।২।৯॥ 


টাকা-_৭ম সৃত্র--৯ম সূত্র £ সুযুপ্তিবিচার-__সুষুপ্তিকালে জীবাত্ন! কোথায় 
সুপ্ত থাকে? ছাঃ (৮৷৬৷৩ ) মন্ত্রে বলা হইয়াছে, জীবাত্মা সুযুপ্তিকালে 
নাড়ীসকলেতে গমন করেন এবং তখন কোন পাপ তাহাকে স্পর্শ করে না। 
নাড়ীষু সৃপ্তো ভবতি তং ন কশ্চন পাপ্য! স্পৃশতি )। বৃহঃ (২।১।১৯) মন্ত্রে 
আছে, সেই সকল নাড়ী হইতে সরিয়! পুরীতৎ নাড়ীতে শয়ন করে ( তাভিঃ 
প্রত্যবসূপ্য পুরীততি শেতে )। হৃদয় (Heart) কে যে শিরজাল বেফিত 
করিয়া আছে সেই জালই পুরীতৎ। ছাঃ ( ৬1৮1১) মন্ত্রে আছে, হে বৎস, 
তখন ( সুযুপ্তিতে ) সংস্বরূপ-এর সঙ্গে একীভূত হয়, স্ব্বরূপকে প্রাপ্ত হয়, সেই 
জন্ত লোকে ইহাকে (জীবাত্বাকে ) সুষুপ্ত এই শব্দে আখ্যাত করে, কারণ 
সে স্ব স্বরূপকেই প্রাপ্ত হয় । এই স্ব শব্দের অর্থ আত্মা, সুতরাং স্ব স্বরূপ প্রাপ্ত 
হয় কথার অর্থ, আত্মস্বরূপ হন (সত্য সোমা, তদা! সংপন্ন্যে ভবতি, মূ 
অপীতো৷ ভবতি। স্ব শব্দেন আত্মা অভিলপ্যতে )। পুরীতৎও নাড়ীই ; 
সেইজন্য সুত্রে শুধু পুরীতৎ ও ব্রদ্দের উল্লেখুই আছে। সুতরাং সুযুপ্তিতে 
জীবাত্বা ব্ৰহ্মেই আত্মাতেই শয়ন করে অর্থাৎ একাভূত হয়। ছাঃ (৬১০১) 
মন্ত্রে আছে, সৎ হইতে আসিয়াও জীবের! জানেনা যে তাহারা সংৎস্বরূপ 
হইতে ফিরিয়া আসিয়াছে (সতঃ আগম্য ন বিছ্ুঃ সত £ আগচ্ছামহে। 
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ছাঃ (৮৩২) মন্ত্রে আছে, সকল প্রাণী অহরহ এই ব্রন্গলোকে যাইতেছে, 
কিন্ত জানিতেছে ন! (সর্ববাঃ প্রজাঃ অহরহ গচ্ছস্তি এতং ব্রচ্ছলোকং ন 
বিন্ন্তি)। সুতরাং জীবসকল ব্রন্মেই শয়ন করে, ব্রহ্ম হইতেই জাগিয়! 
উঠে। 

যে জীব সুষুণ্তিতে ব্রহ্মে গমন করেন, জাগরণে সেই জীবই উতিত হন 
কি? এক কলসী জল সরোবরে ঢালিয়! ফেলিয়! পুনরায় এক কলসী জন 
তুলিলে পূর্বের জল তো] উঠে না; ব্র্গে শয়ান জীবই জাগরণে উখিত হয়, 
এই বিশ্বাসের প্রমাণ কি? নবম সুত্রে তাহারি উত্তরে বল! হইয়াছে, সেই 
জীবই উঠে (স এব)। কর্ম, অনুস্থৃতি, শব্দ অর্থাৎ শ্রুতি ও বিধি। সূত্রে 
চারিটী কারণ দেওয়া হইয়াছে; রামমোহন দিয়াছেন পাঁচটা কারণ, 
কর্মশেষ, নিদ্রার পূর্বে ও পরে একই আমি আছি এই অনুভব, পূর্বাধনাদের 
স্মরণ, বেদ এবং বিধি। পূর্বধনাদের স্মরণ এই যুক্তি রামমোহনের নৃতন 
যুক্তি; কিন্তু এর অর্থ কি? ধন! শব্দ বাঙ্গালায় নাই। রামমোহন 
্রন্থাবলীর দ্বিতীয় সংস্করণে এই পাঠই আছে। যদি ছাপার ভুলে ধনীশবের 
স্থানে ধন! হইয়াছে বল! হয়, তবে অর্থ দাড়ায়, শয়নের পূর্বে যে ধনীদের 
জান! ছিল, উত্থানের পরেও তাহাদিগকে স্মরণ কর! সম্ভব হইল। সুতরাং 
সুপ্ত এবং উখিত একই জন। ব্যাখা! সহজবোধ্য । | 

মুর্ছাকালে জ্ঞান থাকে নাই অতএব মুচ্ছা জাগ্রৎ এবং স্বপ্নের 
ভিন্ন, আর শরীরেতে মুচ্ছাকালে উষ্ণতা থাকে এই হেতু মৃত্যু হইতেও 
ভিন্ন হয়, অতএব এ তিন হইতে ভিন্ন যে মুচ্ছ! সে ম্বযুপ্তির অন্তর্গত হয় 
এমত নহে । 


মুদ্ধেহ্ধসম্পত্তিঃ পরিশেষাও ॥ ৩1২১০ ॥ 
মূৰ্ছা মুযুপ্তির অর্দাবস্থা হয়, যেহেতু শ্ুষুপ্তিতে বিশেষ জ্ঞান থাকে 
নাই মুচ্ছাতেও বিশেষ জ্ঞান থাকে না; কিন্তু সুষুপ্তিতে প্রাণের গতি 
থাকে মুচ্ছাতে প্রাণের গতি থাকে না, এই ভেদপ্রযুক্ত মুচ্ছা সুষুপ্তি 
হইতেও ভিন্ন হয় ॥ ৩২১০ ॥ 


টাক!--১০ স্বত্ৰ_মানুষের চারি অবস্থা, জাগ্রৎ, স্বপ্ন, সুযুপ্তি ও মৃত্যু) 
১২ 
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কিন্তু মুৰ্চ্ছা এদের অস্তভূ‘ক্ত নহে। শাস্ত্রে মানুষের পঞ্চম অবস্থারও উল্লেখ 
নাই ; সুতরাং মুর্্ছাতে আংশিক ব্রন্মপ্রাপ্তি মানিতে হয়। 

বেদে কহিয়াছেন ব্রহ্ম স্ুল হয়েন হ্ুঙ্ম হয়েন গন্ধ হয়েন রস 
হয়েন অতএব ব্রহ্ম দুই প্রকার হয়েন, তাহার উত্তর এই । 


ন স্থানতোহপি পরস্তটোভয়লিলং সর্বত্র হি ॥ ৩।২।১১। 


উপাধি দেহ আর উপাধেয় জীব এই দুয়ের পর যে পরম ব্রহ্ম 
তিনি হই নহেন, যেহেতু সর্বত্র বেদেতে ব্রহ্মকে নিবিশ্ষে এক করিয়া 
কহিয়াছেন; তবে যে পুর্বশ্রুতিতে ব্রহ্মকে সর্বগন্ধ সর্বরস করিয়া 
কহিয়াছেন, সে ব্রহ্ম সর্বন্বরূপ হয়েন এই তাহার তাৎপর্য হয় ॥ ৩২১১ 


টাকা-_সূত্র ১১শ--২১শ- দ্ধের নিবিশেষত্ব স্থাপন ।-_সুত্রের স্থান শব্দের 
অর্থ উপাধি; স্থানতোহপি শব্দের অর্থ উপাধি যোগহেতুও পরত্রন্ম ( পরস্য ) 
উভয়লিঙ্গ অর্থাৎ সবিশেষ ও নিবিশেষ এই উভয় প্রকার ( উতয়লিঙ্গং ) হন 
না (ন)। সর্বত্রই অর্থাৎ শ্রুতির সকল ব্রহ্মবোধক বাকোই (সর্বত্র হি) 


বন্ধ নিবিশেষ বলিয়া স্বীকৃত হইয়াছেন । 
টাকা--১১শ সূত্র পূর্বশ্রতিতে-_সর্বাকর্মী সর্কাকামঃ সর্বরস : সর্কাগন্ধঃ 
(ছাঃ ৩1১৪।২) 


ন ভেদাদিতি চেন্ন প্রত্যেকমতদ্বচনাৎ ॥ ৩.২1১২। 
বেদে কোন স্থানে ব্রহ্ম চতুষ্পাদ কোন স্থানে ব্রহ্ম ষোড়শকলা 
কোন স্থানে ব্রহ্ম বিশ্বরূপ হয়েন এমত কহিয়াছেন; এই ভেদকথনের 
ছার! নিবিশেষ ন! হইয়া! নান! প্রকার হয়েন এমত নহে, যেহেতু 
বেদেতে পৃথিবী এবং দেহাদি সকল উপাধি হইতে অভেদ করিয়া 
ব্ৰহ্মকে কহিয়াছেন ॥ ৩২১২ ॥ 
টীকা--১২শ দত্র-যশ্চায়ম্‌ অস্যাং পৃথিব্যাং তেজোময়োহ্মৃতময়ঃ পুরুষঃ 


বশ্চায়ন্‌ অধ্যাত্বং শারীরন্তেজোময়ঃ অমৃতময় পুরুষঃ। স যোহয়মাত্না 
(বৃহঃ ২8।১)। 


তৃতীয় অধ্যায় £ দ্বিতীয় পাদ ১৭৯ 
অপি চৈবমেকে ॥ ৩,২।১৩॥ 
কোন শাখীরা পূর্বোক্ত উপাধিকে নিরাস করিয়া ব্রন্মের অভেদকে 
স্থাপন করিয়াছেন ॥ ৩1২১৩ ॥ 
টাক!--১৩শ স্বত্ৰ_যৃত্যোঃ স মৃত্যুম আপ্তোতি য ইহ নানেব পশ্যতি । 
(কঠ ৪1১০ )। 


অরূপবদেব হি তৎপ্রধানত্বাৎ ॥ ৩২1১৪ ॥ 
ব্রন্মের রূপ কোন প্রকারে নাই, যেহেতু যাবৎ শ্রুতিতে ব্রঙ্মোর 
নিগু ত্বকে প্রধান করিয়া কহিয়াছেন, তবে সগুণ শ্রুতি যে সে কেবল 
ব্রন্মের অচিন্ত্য শক্তি বর্ণন মাত্র ॥ ৩।২।১৪ ॥ 


টাক! ১৪শ সুত্র-_অস্থুলমনন্বমহত্বমদীর্ঘম্‌ ( বৃহঃ ৩৮1৮) 


প্রকাশবচ্চাবৈয়র্থ্যাৎ ॥ ৩ ২1১৫॥ 
অগ্নি যেমন বস্তুত বক্র না হইয়াও কাষ্ঠের বন্রতাতে বক্ররূপে 
প্রকাশ পায়েন সেইরূপ মনের তাৎপর্য লইয়! ঈশ্বর নান! প্রকার 
প্রকাশের ম্যায় হয়েন, যেহেতু এমত স্বীকার না করিলে সগুণ শ্রুতির 
বৈয়ৰ্থ্য হয় ॥ ৩।১।১৫ ॥ 


টাকা-_-১৫শ সৃত্র_ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


আহ হি তল্সাত্রং ॥ ৩।২।১৬॥ 
বেদে চৈতম্যমাত্র করিয়! ব্রহ্মকে কছিয়াছেন, যেমন লবণের রাশি 
অন্তরে এবং বাহে স্বাদ থাকে সেইরূপ ব্রহ্ম সর্বথ! বিজ্ঞানস্বরূপ 
হয়েন, এইরূপ বেদে কহিয়াছেন ॥ ৩1২১৬ ॥ 
টাকা-_-১৬শ সুত্র--স যথা সৈন্ধবধনঃ অনস্তরোধবাহাঃ কৎস্পঃ রসঘন 
এবৈবং বা অরে অয়মাত্বা অনভ্ভরোধবাহ্থঃ কৃতয়ঃ প্রজ্ঞানঘন এব। 
€ বৃহঃ ৪181১৩)। 


১৮০ বেদান্ত গ্রন্থ 
দর্শয়তি চাথোস্াপি চ স্মৰ্য্যতে ॥ ৩।২।১৭ ৷ 
বেদে ব্রহ্মকে সবিশেষ করিয়া কহিয়! পশ্চাৎ অথ শব্দ অবধি আরম্ভ 
করিয়াছেন যে যাহা পূর্বে কহিলাম সে বাস্তবিক ন! হয় অর্থাৎ ব্রহ্ম 
কোন মতে সবিশেষ হইতে পারেন নাই, এবং স্মৃতিতেও কহিয়াছেন 
যে ব্রহ্ম সৎ কিম্বা অসৎ করিয়া বিশেষ্য হয়েন নাই ॥ ৩।২।১৭ ॥ 


টাকা-_১৭শ সূত্র_অথাত: আদেশঃ নেতি নেতি (বৃহঃ ২1৩1৬) 


অত এবোপম।! সূর্ধযকাদিব ॥ ৩২1১৮ । 
ব্ৰহ্ম নিবিশেষ হয়েন অতএব যেমন জলেতে সূর্য থাকেন সেই 
জলরূপ উপাধি এক সূর্যকে নানা করে, সেইরূপ ব্রহ্মকে মায়া নান! 
করিয়! দেখায়, বেদেতেও এইরূপ উপমা দিয়াছেন ॥ ৩1২১৮ ॥ 


টাকা--১৮শ সূত্র_এক এব হি ভৃতাত্ম ভূতে ভূতে ব্যবস্থিতঃ 
একধা বহুধা চেব দৃশ্ঠতে জলচন্দ্রবৎ ॥ 


অন্বুবদগ্রহণাত্ত, ন তথাত্বং ॥ ৩।২।১৯। 
সুর্ধ এবং জল সমুতি হয়েন আর ব্রহ্ম অমুতি হয়েন, অতএব 
জলাদির হ্যায় ব্রহ্মকে গ্রহণ করা যাইবেক নাই, এই নিমিত্ত এই 
উপমা উপযুক্ত হয় নাই। এই পুর্বপক্ষ ইহার সমাধান পরন্দুত্রে 
কহিতেছেন ॥ ৩।২।১৯॥ 


বৃদ্ধিস্তাসভাত্তমন্তর্ভা বাদুভয়সামঞ্জত্যাদেবং ॥ ৩/২।২০ ॥ 

সুর্যের যেমন জলেতে অস্তর্ভাব হইলে জলের ধর্ম কম্পনাদি 
ুর্যেতে আরোপিত বোধ হয়, সেইরূপ ব্রহ্মের অন্তুর্ভাব দেহেতে 
হইলে দেহের ধর্ম হাস বৃদ্ধি ব্রন্মেতে ভাক্ত উপলদ্ধি হয়; এইরূপে উভয় 
অর্থাৎ ব্রহ্ম এবং জল সূর্যের দৃষ্টান্ত উচিত হয় ; এখানে মূর্তি অংশে 
দৃষ্টান্ত নহে ॥ ৩1২২০ ॥ | 


| তৃতীয় অধ্যায় : দ্বিতীয় পাদ ১৮১ 


টাকা--১১শ--২০শ হুত্র--পূর্বসূত্রে আপত্তি, পরসূত্রে তার খণ্ডন ; ব্যাখ্যা 
স্পষ্ট । 


'দর্শনাচ্চ ॥ ৩।২।২১ 


বেদে সর্বদেহেতে ব্রন্মের অন্তর্ভাবের দর্শন আছে, যেহেতু বেদে 
কহিয়াছেন যে ব্রহ্ম দ্বিপাদ চতুষ্পাদ শরীরকে নির্মাণ করিয়া আপনি 
পক্ষী অর্থাৎ লিঙ্গদেহ হইয়া ইন্দ্রিয়ের পুর্বে এ শরীরে প্রবেশ 
করিলেন, এই হেতু জল সূর্যের উপমা উচিত হয় ॥ ৩২২১ ॥ 


টাকা_২১শ হুত্র__পুরস্ক্রে স্বিপদঃ পুরশ্চক্রে চতুষ্পদ: । 
পুরঃ স পক্ষীভূত্বা পুরঃ পুরুষ আবিশৎ (বৃহঃ ২।৫।১৮)। 
যদি কহ বেদেতে ব্রহ্গকে ছুই প্রকারে অর্থাৎ সবিশেষ নিবিশেষ 
রূপে কহিয়া পশ্চাৎ নেতি নেতি বাক্যের দ্বারা নিষেধ করিয়াছেন, 
ইহাতে বুঝায় যে সবিশেষ আর নিবিশেষ উভয়ের নিষেধ বেদে 
কহিতেছেন তবে স্বতরাং ব্রহ্মের অভাব হয়, তাহার উত্তর এই । 


প্রকতৈতাবত্বং হি প্রতিষেধতি 
ততে ব্রবীতি চ ভূয়ঃ॥ ৩২।/২২॥ 
প্রকৃতি আর তাহার কার্যসমুদায়কে প্রকৃত কহেন, সেই প্রকৃতের 
দ্বার পরিচ্ছিন্ন হওয়াকে বেদে নেতি নেতি শব্দের দ্বারা নিষেধ 
করিতেছেন। অর্থাৎ ব্রহ্ম পরিমিত নহেন এই কহিবার তাৎপর্য 
বেদের হয়, যেহেতু এ শ্রুতির পরশ্রুতিতে ব্রহ্ম আছেন এমত 
বারবার কহিয়াছেন ॥ ৩।২।২২ ॥ 


টাকা_২২শ সত্র__সৃত্রের শব্দার্থ ।__এতাবৎ শব্দের অর্থ এই পরিমাণ ; 
এতাবত্ব শব্দের অর্থ এই পরিমাণতা অর্থাৎ ইয়তা। প্রকৃত হয়ত্তার 
(প্রকৃতৈতাবত্বং ) নিষেধ করা হ্ইয়াছে। (প্রতিষেধতি is rejected) 
তারপর বারংবার বলা হইয়াছে ( ততো! ব্রবীতি চ ভুয়ঃ)। প্রশ্ন জাগে এই, 
কার হয়ত্ার প্রতিষেধ কর! হইয়াছে এবং তারপরে বারংবার কার বিষয় 
বল! হইয়াছে । যাহার। বরহ্ধসূত্রের আলোচনা করেন, তাহারা জানেন, 


১৮২ বেদাস্ত গ্রন্থ 


ভগবান বেদব্যাস এই স্থত্রগুলি রচনা করিয়াছিলেন উপনিষদের মন্ত্রসকলের 
উপদিষ্ট তত্বসকল বুঝাইবার জন্য । প্রতিসূত্র এক বা একাধিক মন্ত্র অবলম্বনে 
রচিত । যে মন্ত্রসকল অবলম্বনে এই সুত্র রচিত তার প্রথম মন্ত্র, দে বাব 
্ৰহ্মণো রূপে, মূর্তংচ অমূর্তং চ ( বৃহঃ ২1৩1১), হে বৎস, ব্রন্দের দুইক্ূপ, মূর্ত ও 
অমূর্ত ; ক্ষিতি, জল ও তেজঃ এই তিন মহাভূত হইতে উৎপন্ন যাবতীয় বস্তুই 
মূর্ত। বায়ু ও আকাশ হুইতে উৎপন্ন বস্তুসকলই অমুর্ঠরূপ। তারপরে এই 
দুই রূপের যাবতীয় তত্বের উপদেশ দিয়া এবং হিরণ্যগর্ভের অর্থাৎ প্রাণের 
আবির্ভাবের ও উপাসনার উপদেশ দিয়! (বৃহঃ ২1৩৬ ) শ্রুতি এই সকলের 
প্রতিষেধ করিয়া বলিয়াছেন, অথ আদেশঃ নেতি নেতি ; পরিশেষে ইহার 
নামকরণ করিয়া বলিলেন সত্যস্য সতাম্‌ ; নামের ব্যাখ্যা! করিয়া বলিলেন 
প্রাণসকল সত্য কিন্ত ইনি সত্যেরও সত্য ( বৃহঃ ২1৩৬ )। 
সংশয় জাগিয়াছিল নেতি নেতি বলিয়া! প্রতিষেধ কর! হইল কার? 
মূর্তামূর্ভরূপের ? না ব্রন্মের? ন! উভয়ের? এই সংশয় ছেদনের জন্য 
বেদব্যাস সূত্র রচনা করিয়া! বলিলেন মূর্তামূর্তবিষয়ে যাবতীয় তত্বেরই 
প্রতিষেধ কর! হইল, নামরূপাঁতীত নেতি নেতি ব্রক্ষের প্রতিষেধ কর! হয় 
নাই, কারণ, নামের ব্যাখ্যার শেষে স্পষ্টই শ্রুতি বলিয়াছেন, প্রাণসকল 
সত্য কিন্ত এই নেতি নেতি আত্নাই সত্যেরও সত্য। এখানে যেমন 
নিরুপাধিক আত্মার উপদেশ দেওয়৷ হইয়াছে, শ্রুতির বহুস্থানে এই উপদেশই 
দেওয়া হইয়াছে। 
কেহ কেহ মূর্তামুর্ত বহ্দের দোহাই দিয়! ক্ষুদ্র বৃহৎ পৃথক পৃথক বন্ত- 
সকলের উপাসন! প্রচার করেন। সবগুলি মন্ত্র পড়া থাকিলে এরূপ কর! 
সম্ভব হইত না। এই সূত্রের রামমোহনকৃত ব্যাখ্যা পড়িলে দেখ! যাইবে 
যে মূর্তামূর্ত ব্রক্মাকেই তিনি সবিশেষ ও নিবিশেষ আখ্যা দিয়াছেন । মূর্তরূপ 
ও অমূর্তরূপ এই দুইই ব্রহ্মের উপাধি বলিয়| গণ্য। উপাধিযোগে ব্রহ্ম 
সবিশেষও হন। 
তদব্যক্তমাহ হি ॥ ৩২1২৩ ॥ 
সেই ব্রহ্ম বেদ বিনা অব্যক্ত অর্থাৎ অজ্ঞেয় হয়েন এইরাপ বেদে 
কহিয়াছেন ॥ ৩২২৩ ॥ 


টাকা-_-২২শ-২ সূত্র-ব্যাখ্যা স্পউ। 
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অপি চ সংরাধনে প্রত্যক্ষানুমানাভ্যাং ॥ ৩।২।২৪॥ 


সংরাধনে অথাৎ সমাধিতে ব্রহ্মকে উপলব্ধি হয় এইরাপ প্রত্যক্ষে 
অর্থাৎ বেদে এবং অনুমানে স্মৃতিতে কহেন ॥ ৩২1২৪ ॥ 


টাক1__২৪শ সূত্র__শঙ্ষর মতে ভক্তি, ধ্যান, প্রনিধান অর্থাৎ সমাধি এই 
সবই সংরাধনের অন্তভূক্ত। জ্ঞানপ্রসাদেন বিশুদ্ধসত্ব স্ততস্ত তং পশ্ঠাতে 
নিষ্কলং ধায়মানঃ ( মুণ্ডক ৩1১1৮ )। 

যদি কহ এমত ধ্যেয় যে ব্ৰহ্ম তাহার ভেদ ধ্যাতা হইতে অর্থাৎ 
সমাধিকর্তা হইতে অনুভব হয়, তাহার উত্তর এই । 


প্রকাশাদিবচ্চাবৈশেষ্যং ॥ ৩২২৫ ॥ 
যেমন হ্ৃর্যেতে ও সূর্যের প্রকাশেতে বৈশেষ্য অর্থাৎ ভেদ নাই 
সেইরূপ ব্রহ্মেতে আর ব্রন্দের ধ্যাতাতে ভেদ না হয় ॥ ৩২২৫ ॥ 


প্রকাশশ্চ কর্মণ্যভ্যাসাৎ॥ ৩২1২৬ ॥ 
যেমন অন্য বস্তু থাকিলে সূর্যের কিরণকে রেড্রি করিয়া কছ! 
যায় বস্তুতঃ এক, সেইরূপ কর্ম উপাধি থাকিলে ব্রহ্মের প্রকাশকে 
জীব করিয়া ব্যবহার হয়, অন্যথা বেদবাক্যের অভ্যাসের দ্বারা জীবে 
আর ব্র্ে বস্তুতঃ ভেদ নাই ॥ ৩1২২৬ ॥ ্‌ 


অতোহনস্তেন তথা হি লিং ৷ ৩।২।২৭ ॥ 


এই জীব আর ব্রহ্মের অভেদের দ্বারা মুক্তি অবস্থাতে জীব ব্রক্ধ 
হয়েন বেদে কহিয়াছেন ॥ ৩২1২৭ 


টাকা-_২৫শ-_২৭শ হুত্র_রামমোহনের যুক্তি স্পষ্ট । ২৬ স্ত্রের ব্যাখ্যা 
রামমোহনের নিজস্ব | শঙ্করের ব্রহ্মস্থত্রে ২৫ এবং ২৬ সূত্র একস্থত্রে আছে। 


উভয়ব্যপদেশাৎ ত্বহিকুণ্ডলবৎ ॥ ৩২২৮৫ 
এখানে তু শব্দ ভিন্ন প্রকরণজ্ঞাপক হয়, যেমন সর্পের কুণ্ডল 


১৮৪ বেদাস্তপ্রস্থ 
কহিলে সর্পের সহিত কুগুলের ভেদ অনুভব হয় আর সর্পস্বরূপ 


ফুগুল কহিলে উভয়ের অভেদ প্রতীতি হয়, সেইরূপ জীব আর 
ঈশ্বরের ভেদ আর অভেদ বেদে ভাক্ত মতে কহিয়াছেম ॥ ৩২1২৮ ॥ 


টাক!--২৮শ সূত্র-ভেদাভেদ বিচার। ভেদাভেদ তত্ব ভাক্ত অর্থাৎ 
গৌণ অর্থাৎ অযথার্থ। সর্পের কুণ্ডল বলিলে বুঝায় সর্প ও কুণ্ডল পরস্পর 
ভেদবিশিষ্উ | সপ্পস্ব্ূপ কুণ্ডল বলিলে বুঝায়, সর্পই কুণ্ডল, সুতরাং 
অভিন্ন । 


প্রকাশাশ্রয়বদ্বা তেজস্তাৎ ॥ ৩।২।২৯॥ 

+ নিরুপাধি রৌদ্রে আর তাহার আশ্রয় সূর্যে যেমন অভেদ সেই- 
রূপ জীবে আর বত্রন্মে অভেদ, ষেহেতু উভয়ে অর্থাৎ রৌদ্রে আর 
স্র্যে এবং জীবে আর ব্রহ্মে তেজন্বরূপ হওয়াতে ভেদ নাই ॥ ৩৷২৷২৯৷ 

টাকা-_২৯শ সুত্র-_অন্যান্ত আচার্ষের এই স্থত্রের ব্যাখ্যা ভেদাভেদের 


পক্ষে করিয়াছেন, রামমোহন এই স্ুত্রের ব্যাখ্যা অভেদ, পক্ষে করিয়াছেন ; 
সুতরাং রামমোহনের ব্যাখ্যা! নিজস্ব । 


পুর্বববদ্ধ1 ॥ ৩২1৩০ ॥ 
যেমন পূর্বে ব্রদ্ষের স্ুুলত্ব এবং স্ু্ষত্ব উভয় নিরাকরণ করিয়াছেন 
সেইরূপ এখানে ভেদ আর অভেদের উভয়ের নিরাকরণ করিতেছেন, 
যেহেতু দ্বিতীয় হইলে ভেদাভেদ বিবেচনা হয়, বস্তুত বর্গের দ্বিতীয় 
নাই ॥ ৩।২।৩০॥ 


টীকা-_-৩*শ হৃত্র_-এই স্থত্তের রামমোহনকৃত ব্যাখ্যাও তার নিজঘ | 


প্রতিযেধাচ্চ ॥ ৩।২।৩১॥ 
বেদে কহিতেছেন ব্রহ্ম বিন! অন্য দ্রষ্টা নাই অতএব এই ছ্বেতের 
নিষেধের দ্বারা ব্রহ্ম অদ্বৈত হয়েন ॥ ৩২1৩১ ॥ 


টাকা-_-৩১শ সুত্র--এই আত্মা ব্যতীত অন্য দ্ৰষ্টা নাই (নান্যোহতোহস্তি 
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স্রষ্টা (বৃহঃ ৩1৭২৩) মন্ত্র অবলম্বনে রামমোহন সুত্র ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
“অথাতঃ আদেশঃ নেতি নেতি’ এই মস্ত্রও «স্থলে প্রযোজ্য । 


পরমতঃ সেতুল্সান সন্বন্ধভেদব্যপদেশেভ্যঃ ৷ ৩।২।৩২ ॥ 

এই সুত্রে আপত্তি করিয়া পরে সমাধা করিতেছেন। ব্রহ্ম হইতে 
অপর কোন বস্তু পর আছে, যেহেতু বেদে ব্রহ্ধকে সেতু করিয়া 
করিয়াছেন আর ব্রঙ্গের চতুষ্পাদ কহিয়াছেন ইহাতে পরিমাণ বোধ 
হয়, আর কহিয়াছেন যে জীব সুষুণ্তিকালে ব্রহ্মতে শয়ন করেন ইহাতে 
আধার আধেয় সম্বন্ধ বোধ হয়, আর বেদে কহিয়াছেন হ্ূর্যমণ্ডলে 
হিরগয় পুরুষ উপাস্য আছেন অতএব দ্বৈতবাদ হইতেছে ; এ সকল 
শ্রুতির দ্বারা ব্রহ্ম ভিন্ন অন্য বস্তু আছে এমত বোধ হয় ॥ ৩।২1৩২ ॥ 


সামান্যাতু, ॥ ৩1২।৩৩॥ 
এখানে তু শব্দ সিদ্ধান্তজ্ঞাপক । লোকের মরাদাস্থাপক ব্রহ্ম 
হয়েন, এই অংশে জল সেতুর সহিত ব্রম্নোর দৃষ্টাস্ত বেদে দিয়াছেন, 
জল হইতে সেতু পৃথক এই অংশে দৃষ্টান্ত দেন নাই ॥ ৩২৩৩ ॥ 


বুদ্ধযর্থঃ পাদবৎ ॥ ৩1২৩৪ ॥ 
পাদযুক্ত করিয়া ব্রহ্মকে বিরাট্রূপে বর্ণন করেন ইহার তাৎপর্য 
ব্রন্ষমের স্থলরূপে উপাসনার নিমিত্ত হয়, বস্তুত ব্রহ্মের পাদ আছে 
এমত নহে ॥ ৩৷২৷৩৪ ॥ 


স্থানবিশেষাৎ প্রকাশাদিব ॥ ৩।২।৩৫ | 
_. ব্রঙ্গের জীবের সহিত সম্বন্ধ আর হিরগায়ের সহিত ভেদ স্থান- 
বিশেষে হয় অর্থাৎ উপাধির উৎপত্তি হইলে সম্বন্ধ এবং ভেদের বোধ 
হয় বস্তুত ভেদ নাই, যেমন দর্পণাদিম্বরূপ যে উপাধি তাহার দ্বার! 
সুর্যের ভেদ জান হয় ॥ ৩২1৩৫ ॥ 


১৮৬ বেদাস্ত গ্রন্থ 


উপপত্তেন্চ ॥ ৩।২।৩৬॥ 
বেদে কহেন আপনাতে আপনি লীন হয়েন, ইহাতে নিষ্পন্ন হইল 
যে বাস্তবিক জীবে আর ব্রন্দে ভেদ নাই ॥ ৩৷২৷৩৬ ॥ 


তথান্যপ্রতিষেধাৎ ॥ ৩৷২।৩৭॥ 


বেদে কহিতেছেন যে ব্ৰহ্ম অধোমণ্ডলে আছেন অতএব অধোদেশে 
ব্ৰহ্ম বিনা অপর বস্তস্থিতির নিষেধ করিতেছেন, এইহেতু ব্রহ্ষেতে 
এবং জীবেতে ভেদ নাই ॥ ৩1২৩৭ ॥ 


টাকা--৩২শ হুত্ৰ_৩৭শ সুত্ৰ । ৩২শ সুত্ৰ পূৰ্বপক্ষ সূত্র ; ৩৩শ সৃত্র--৩৭শ 
সুত্র পূর্বপক্ষের খণ্ডন । ৩২শ সূত্রের অর্থ--সেতু শব্দ, উন্মান অর্থাৎ পরিমাণ- 
বোধক শব্দ, সহ্বন্ধবোধক এবং ভেদবোধক শব্দের উল্লেখ থাকাতে ব্রহ্ম 
হইতে (অত:) পৃথক (পরং) বস্ত আছে। সুতরাং অদ্বৈত ব্ৰহ্ম হইতে 
পারেন না ; ব্রহ্ম ভিন্ন অন্য তত্ববস্তও আছে ইহ্‌! স্বীকার করিতে হইবে । অথ 
য আত্ম স সেতুঃ (ছান্দোগ্য ৮/৪।১ ), তদেতদ্‌ ব্ৰহ্মচতুল্পাৎ, প্রাজ্ঞেন আত্মনা 
সংপরিষক্ত ; (বৃহ ৪1৩২১), অথ য এষোহস্তরাদিত্যে হিরণুয় ৪৮ 
দৃশ্ঠতে (ছাঃ ১/৬।৬ ). আপত্তির শ্রুতিপ্রমাণ। 

৩৩শ সূত্র হইতে ৩৭শ সুত্র পর্যস্ত হৃত্রের রামমোহনকৃত ব্যাখা! স্পষ্ট ; 
৩&শ হ্ৃত্রে দর্পণের উদাহরণ রামমোহনের নিজস্ব । স্বপিতি স্বমপীতে| ভবতি 
(ছাঃ ৬1৭1১) সুপ্ত হয় অর্থাৎ আত্মাতে প্ৰাপ্ত হয়, ইহা ৩৬ সূত্রের শ্রুতি 
প্রমাপ। স এবাধস্তাৎ, আত্মৈবাধস্তাৎ (ছাঃ ৭২৫।১, থ২৫।২) ৩৭শ 
সূত্রের শ্রুতি প্রমাণ । 


অনেন সর্ববগতত্বমাস়্ামশব্বাদিভ্যঃ ॥ ৩২1৩৮ ॥ 
বেদে কহেন যে ব্রহ্ম আকাশের ম্যায় সর্বগত হয়েন, এই সকল 
শ্রুতির দ্বার! যাহাতে ব্রহ্ষের ব্যাপকত্বের বর্ণন আছে ব্রদ্ষের সর্বগতত্ব 
প্রতিপান্ভ হইতেছে, সেই সর্বগতত্ব তবে সিদ্ধ হয় যদি বিশ্বের সহিত 
ব্রন্মের অভেদ থাকে ॥ ৩২৩৮ ॥ 


টাক।--৬৮শ সুত্র । ৩২শ সূত্রে আপত্তি কর! হইয়াছিল যে ব্রহ্ম হইতে 


তৃতীয় অধ্যায় £ দ্বিতীয় পাদ ১৮৭ 


পৃথক বস্তু আছে; যেহেতু শ্রুতি ব্রদ্মকে সেতু বলিয়! উল্লেখ করিয়াছেন; 
্রন্ষের চতুম্পাৎ, সুতরাং তার পরিমাণ আছে ; জীব সুযুগ্ডিতে ব্রথধে শয়ন 
করে, সুতরাং সে ব্রন হইতে ভিন্ন; সূর্যমণ্ডলে হিরগ্নয় পুরুষ উপাস্য ; এই 
কথা দ্বারা! দ্বৈতবাদকে স্বীকার করা হুইয়াছে। সূত্র ৩৩শ হইতে সূত্র ৩৭শ 
পর্যন্ত এই সকল আপত্তির খণ্ডন করা হইয়াছে। এখন ৩৮শ স্থত্রে বলিতেছেন, 
এই সকল আপত্তির খণ্ডনের দ্বারা ( অনেন ) এবং আয়াম অর্থাৎ ব্যাপ্তিবাচক 
শব্দসকলের উল্লেখ থাকায় (আয়ামশব্দাদিভ্যঃ) বর্গের সর্বগতত্ব সিদ্ধ 
হইল। স্থত্রের আদি শব্দের দ্বারা নিত্যত্বাদিকেও বুঝানে| হুইয়াছে। এ 
বিষয়ে শ্রুতিপ্রমাণ এই-_এই আকাশের পরিমাণ যতদুর, হৃদয়ের অস্তঃস্থ 
আকাশও সেই পরিমাণ (যাবান্‌ বা অয়মাকাশঃ তাবানেষোহন্তর্থদয় 
আকাশঃ (ছাঃ ৮৷১৷৩ ), নিতাঃ সর্বগতঃ স্থাণুঃ ( গীত| ২২৪ )। 

এখন পুনরায় আপত্তি; অদ্বৈত ব্রন্ধ স্বীকৃত হইলে ব্ৰহ্ষের সর্বগতত্ব সিদ্ধ 
কিরূপে হইতে পারে? সর্বই যদি নাই, তবে সর্বগতত্ব কিরূপে সম্ভব? 
(রত্বপ্রভ! টাকা )। রত্বপ্রভাটীক! নিজেই আপত্তি খণ্ডন করিয়া বলিলেন, 
যদি প্রপঞ্চকে সত্য বলিয়া স্বীকার কর, তবে ইহাঁও স্বীকার করিতে হইবে 
যে ব্ৰহ্ম নিরবয়ব এবং অসঙ্গ ; সুতরাং ব্রক্গের সহিত প্রপঞ্চের কোন 
সম্বন্ধই হইতে পারে না; সুতরাং প্রপঞ্চসত্যত্ববাদী নিজেই সর্বগতত্ব খণ্ডন 
করিতেছেন, অদৈতব্রক্ষবাদী নহে। ব্ৰহ্মই জগতের অধিষ্ঠান, জগৎ ব্রচ্ষে 
অধ্যন্ত; যাহ! অধিষ্ঠান তাহাই সত্য এবং তাহ অধান্তকে ব্যাপ্ত করিয়া! 
রাখে । রজ্জুকে সর্প মনে করা হয়) রজ্জুই সত্য, রজ্জুর আশুয়েই সর্পের 
প্রতীতি ; তেমনি ব্রদ্ষের অধিষ্ঠানে জগৎ-এর প্রতীতি | সুতরাং অদ্বৈত ব্রঙ্গেই 
জগৎ ভাসমান মাত্র। সুতরাং অদ্বৈত ব্রহ্মই সর্বগত। 

প্রশ্ন হইতে পারে, এই সব আলোচনার উপযোগিতা কি? একটা কথা 
বলা হয় যে বক্ষের দুই Aspect আছে-_71917505100605] 1 Aspect ও 
Immanent Aspect. যাহারা এইরূপ বলেন, তাহার] সর্বাতীত এবং সর্বগত, 
এই দুই ভাবে ব্রক্ধকে চিন্তা করিতে ভালবাসেন | প্রাচীনকালেও এই 
প্রকার ভাবাপন্ন লোক ছিলেন। কিন্তু ব্রদ্ধের ভিন্ন ভিন্ন 4৪১৪০ থাকা 
সম্ভব কি? শ্রুতি ঘোষণা করিয়াছেন, তদেতং ব্রহ্ম অপূর্বম অনপরমূ অনস্তরম্‌ 
অবাহাম্‌ অয়মাত্! ব্ৰহ্ম সর্ববানৃভূঃ (বৃহ ২।৫।১৯)। এই কারণহীন, কার্ধহীন, 
অনস্তর অবাহ্য ব্রহ্ম ব্যতীত অন্য কিছুর অস্তিত্ব আছে কি? থাকা সম্ভব কি? 


১৮৮ বেদাস্তগ্ন্থ 


রামমোহন বলিয়াছেন “সেই সর্বগতত্ব তবে সিদ্ধ হয় যদি বিশ্বের সহিত 
ব্র্মের অভেদ থাকে ।” বিশ্ব এবং ব্রহ্ম ছুইই সমভাবে সত্য এবং যুগপৎ 
বর্তমান, ইছা রামমোহন বলেন নাই। ছৃইটা বস্তু একই হইয়া থাকিতে 
পারে নাঃ কারণ ব্রহ্ম নিরবয়ব বিশ্ব সাবয়ব সুতরাং এই দুই এক হইতে 
পারে না। সুতরাং রামমোহনের উক্তির তাৎপর্য এই, ব্রহ্গই আছেন, জগৎ 
তাহাতে প্রতীয়মান মাত্র। 

এখানে বিশেষ বক্তব্য এই £ ৩০শ স্থত্রে রামমোহন লিখিয়াছেন “বস্তুতঃ 
ব্রন্মের দ্বিতীয় নাই” ; ইহার অর্থ ব্রহ্ম ভিন্ন দ্বিতীয় বস্তু নাই? সেই হেতু 
ব্ৰহ্ম অদ্বৈত। ৩১শ সুরে তিনি লিখিয়াছেন, “ব্ৰহ্ম ভিন্ন অন্য দ্ৰষ্টা নাই, 
অতএব দ্বৈতের নিষেধের দ্বারা ব্রহ্ম অদ্বৈত হয়েন।” এই ছুইটী অংশ হইতে 
স্পষ্ট উপলব্ধ হয় যে রামমোহন দ্বৈতবোধের লেশশূন্য অদ্বৈত ব্ৰহ্ম উপলব্ধি 
করিয়াছিলেন। অর্থাৎ অদ্বৈত ব্ৰহ্মকেই রামমোহন প্রথম উপলব্ধি করেন। 
সাধারণতঃ মানুষের অন্তরে দ্বৈতবোধই প্রবল ; পরে বিচারের দ্বারা দ্বৈত 
খণ্ডন করিয়া অদ্বৈতত্বে মানুষ উপনীত হয়। রাঁমমোহনকে এই ক্রমে 
যাইতে হয় নাই। অদ্বৈত ব্ৰহ্ম রামমোহনের অন্তরে স্বয়ং প্রকাশিত 
হইয়াছিলেন। | 

কোন্‌ বয়সে রামমোহনের ব্রক্ষলাভ হইয়াছিল? জীবনচরিতে তার 
উল্লেখ নাই | তবে এ বিষয়ে কিছু অনুমান করা যাইতে পারে। ভগবৎ-তত্ব, 
ঈশ্বরতত্, ব্রহ্মতত্ব যখন মানুষের অন্তরে প্রথম প্রকাশিত হয়, তখন সেই 
মানুষের মধো কতগুলি লক্ষণ প্রকাশিত হয়; সে দেখে, কেহ তাহাকে 
বুঝে না এবং সেও অন্যকে বুঝে না। সে-সেই সময় অপর হইতে পৃথক 
হইয়! যায়। যাহার! এই প্রকার অনুভূতিসম্পন্ন মানুষ প্রত্যক্ষ করিয়াছেন, 
তাহারাই এই কথা স্বীকার করিবেন । রামমোহনের জীবনে এই অবস্থা 
কখন প্রকাশিত হইয়াছিল? উত্তরে বলা যায়, যোল বৎসর বয়সে রামমোহন 
পিতার গৃহ ত্যাগ করিয়াছিলেন, তিব্বতও গিয়াছিলেন ; বল! হয় পিতার 
সঙ্গে বিরোধ হওয়াতেই রামমোহন গৃহত্যাগ করিয়াছিলেন । আমাদের 
ধারণ!, ১৫ বৎসর বয়ংক্রমকালেই রামমোহনের ব্রঙ্গলাত হয়; তিনি 
কাহারো সঙ্গে মিলিতে পারিতেছিলেন নাঃ তাহাই অপরে বিরোধ মনে 
করিত ; তাই রামমোহন যোল বৎসর বয়সে গৃহত্যাগ করিয়াছিলেন। 

ধর্মাধ্মের কলদাতা কর্ম হয় এমত নছে। 
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ফলমত উপপত্তেঃ॥ ৩1২৩৯ ॥ 


কর্মের ফল ঈশ্বর হইতে হয় যেহেতু কেবল চৈতন্য হইতে ফল 
নিষ্পন্ন হইতে পারে ॥ ৩1২৩৯ ॥ 


টাকা-_৩৯শ সূত্র__মানুষ ধর্মের অনুষ্ঠান করে, অধর্মের অনুষ্ঠানও করে ; 
এই ধর্ম ও অধর্মের ফল কে দেয়? মীমাংসকরা বলেন কর্মই ফলদাতা। 
কিন্ত তাহ! হইতে পারে না; কারণ কর্ম জড়। চেতনের দ্বার! প্রবর্তিত 
না হইলে জড়ের প্রবৃত্তি (activi) ) হইতে পারে ন! $ সুতরাং চেতন ঈশ্বরই 
ফলদাতা। কেবল চৈতন্য হইতে ফল নিষ্পন্ন হইতে পারে, রামমোহনের 
এই কথার অর্থও ইহাই। 


ক্রুতত্বাচ্চ ৷ ৩।২।৪০ ॥ 
বেদেতে শুনা যাইতেছে যে সকল ফলের দাতা ঈশ্বর 
হয়েন ॥ ৩১1৪০ ॥ 
টাক1--৪০ সৃত্_( স বা এষ মহান্‌ অজ আত্মা অন্লাদো বসুদানঃ। বৃহঃ 
৪181২৪ ) ইনিই এই আত্ম, যিনি চারিদিকের সকল প্রাণীকে অন্নদান করেন 
এবং তিনি ধনদানও করেন । ইহাই প্রমাণিত করে যে "সকল ফলের দাতা 
ঈশ্বর হয়েন। 


ধর্দং জৈমিনিরত এব ॥ ৩২1৪১ ॥ 


শুভাশুভ ফল ঈশ্বর দেন এমত কহিলে ঈশ্বরের বৈষম্য-দোষ জন্মে 
অতএব জৈমিনি কহেন শুভাশুভ ফলের দাতা ধর্ম হয়েন ॥ ৩২/৪১ ॥ 


টাক!--৪১শ সূত্র-স্পউ। 


পুর্বস্ত বাদরায়ণো হেতুব্যপদেশাত ॥ ৩।২।৪২ ॥ 
পূর্বোক্ত মত অর্থাৎ ঈশ্বর ফলদাতা হয়েন ব্যাস কহিয়াছেন, 
যেহেতু বেদেতে কহিয়াছেন যে ঈশ্বর পুণ্যের দ্বারা জীবকে পুণ্যলোকে 
পাঠান অতএব পুণ্যকে হেতুন্ঘরূপ করিয়।৷ আর ব্রহ্মকে কর্তা করিয়া 
কহিয়াছেন ॥ ৩২1৪২ ॥ 


১৯০ বেদান্তগ্রন্থ 


টাকা--৪২শ সূত্র-- এষ হোব সাধু কর্ম কারয়তি তং যম্‌ এভ্যো 
লোকেভ্যঃ উন্নিনীষতে, এষ উ এবঅসাধু কর্ম কারযতি তং যমধে নিনীষতে ; 
ইনিই তাহাকে দিয়া সাধু কর্ম করান, যাহাকে এই সকল লোক হইতে 
উর্ঘলোকে নিতে ইচ্ছা করেন; ইনিই তাহাকে দিয়া অসাধু কর্ম করান, 
যাছাকে অধোলোকে নিতে ইচ্ছা করেন । ইহাতে জানা যায় যে সাধুকর্ম বা 
পুণ্য এবং অসাধু কর্ম বা পাপই উন্নতঃ ও অধোলোক প্রাপ্তির হেতু এবং 
ব্ৰহ্ম প্রেরক কর্তা। আরে! বিশেষ দ্রষ্টব্য, রামমোহন বাদরায়ণ ও 
বেদব্যাসকে অভিন্ন ব্যক্তি স্বীকার করিয়াছেন । 


মায়িকত্বাত্ত, ন বৈষম্যং॥ ৩/২1৪৩ ॥ 


জীবেতে যে সুখ দুষ খ দেখিতেছি সে কেবল মায়ার কার্য অতএব 
ঈশ্বরের বৈষম্য দোষ নাই, যেমন রজ্জুতে কেহ সর্পজ্ঞান করিয়া ভয়েতে 
দ্বষখ পায় কেহো মাল! জ্ঞান করিয়া সুখ পায়, রজ্জুর ইহাতে বৈষম্য 
নাই ॥ ৩২1৪৩ ॥ ০ ॥ 


টাকা ৪৩শ সৃত্র--শঙ্করের ব্র্মসূত্রে এই হত্রটী নাই ; রামমোহন কোন্‌ 
আকর গ্রন্থে ইহা! পাইয়াছেন, তাহা জানিবার উপায় নাই। সৃত্রসকল্ের 
পাঠ সম্বন্ধে আচার্ধদের মধ্যে পার্থক্য আছে। সূত্রের ব্যাখ্য। i | ছুষখ, 
ছাপার ভুল, দুঃখ হইবে । 

এখানে সঙ্গতভাবেই একট! সংশয় জাগে ; ৩৮শ সুত্র পর্যন্ত Rt ব্ৰন্ষের 
স্থাপন! করিয়া, হঠাৎ ফলদাত| ঈশ্বরের অবতারণ| অসঙ্গত হয় নাই কি? 
অদ্বৈত সর্বগত ব্ৰহ্মই সত্য; তারপরে কর্মফল ও ঈশ্বরের অবতারণার 
তাৎপর্য কি? ভগবান শঙ্কর বলিয়াছেন ঈশিত| এবং ঈশিতব্য, নিয়ামক এবং 
নিয়াম্য এই ব্যবহারিক বিভাগহেতুই কর্মফল ও ফলদাত! ঈশ্বরের অবতারণা 
কর! হইয়াছে। | 

মনে রাখিতে হইবে, ব্রহ্মসূত্রের তৃতীয় অধ্যায়ের নাম সাধনাধ্যায়। 
তৃতীয়াধ্যায়ের প্রথমপাদে জীবের পরলোক গমনের নিরূপণের দ্বার! 
বৈরাগ্যের প্রয়োজনীয়তা প্রতিপন্ন হুইয়াছে। তৃতীয় অধ্যায়ের দ্বিতীয় 
পাদে ত্বং ও তৎ পদার্থের শোধন কর] হুইয়াছে। বেদাস্তশান্ত্রের পরিভাষায় 
ত্বং পদার্থ ও তৎ পদার্থের শোধনের দ্বারা উভয়ের এক্যই ব্রহ্মসাক্ষাৎকার । 


তৃতীয় অধ্যায় : দ্বিতীয় পাদ ১৯১ 


ত্বং পদার্থ জীব; তার শোধনের অর্থ, জীবের প্রকৃত স্বরূপের নির্ণয় । প্রথম 
দশটা স্বত্রে তাহা করা হুইয়াছে। তৎ পদার্থ আত্মা ; তার শোধন অর্থ, 
আত্মার প্রকৃত স্বরূপ নির্ণয় । নিবিশেষ অদ্বৈত আত্ম! বা ব্ৰহ্মই তৎ পদার্থের 
সবরধূপ। একাদশ হইতে অষ্টাব্রিংশ সূত্র পর্যন্ত সেই রূপ নিরূপণ হুইয়াছে। 
সাধনার দ্বারা শোধিত ত্বং ও তৎ পদার্থের বক্যোপলব্িই সাক্ষাৎকার | 
ইহাই অদৈতবেদাস্তের সাধন] | তৃতীয় অধ্যায়ের দ্বিতীয় পাদেই এই সাধনা 
পূর্ণরূপে উপদিষ্ট হইয়াছে 

সদাশিবেন্ত্র সরস্বতী তার রচিত বৃত্তি গ্রন্থে এই দ্বিতীয় পাদের সার 
সংগ্রহ করিয়া লিখিয়াছেন “অধিকরণ চতুষ্টয়েণ নিধিশেষ: স্বপ্রকাশঃ 
নিষেধাবিষয়ঃ অদ্বিতীয়ঃ, শাখাচন্ত্রন্যায়েন কর্মফলদাতৃত্বেন উপলক্ষিতঃ 
তৎ পদার্থ: পরমাত্ব। শোধিতঃ1” চারিটি অধিকরণে অর্থাৎ একাদশ হইতে 
অষ্টাত্রিংশ স্তরে নিবিশেষ, স্বপ্রকাশ, নিষেধের অবিষয় অর্থাৎ যাঁহাকে 
কোন র্ূপেই নিষেধ (10605) কর! যায় না, অদ্বিতীয় এবং শাখাচন্ত্রন্যায় 
অনুসারে যিনি কর্মফলদাতারূপে উপলক্ষিত হইয়াছেন, সেই তৎ পদার্থ 
পরমাত্মা শোধিত হইলেন । 

শাখাচন্ত্রন্তায় অদ্বৈতবেদান্তের একটী ন্যায় বা যুক্তি । পল্নীৰাসী পিতা 
শিশুপুত্রকে চাদ দেখাইতে চান; কিন্তু বৃক্ষের শাখাপ্রশাখ! আবরণে টাদ 
দেখা যাইতেছে না ; পিতা একটী শাখা নির্দেশ করিয়! বলিলেন, এ যে শাখা 
দেখিতেছ, তার পিছনে যে সাদ! বস্তু দেখিতেছ তাহাই টাদ) তখন পুত্র চাদ 
চিনিতে পারিল। শাখা নিতান্তই অবাস্তর বস্তু; কিন্ত অবাস্তর বস্তুর 
সাহায্যও প্রকৃত বস্তুকে দেখানো, বোঝানে। যায় । 

উপলক্ষিত-_চিহ্নিত। পিতা বলিলেন এ ব্রাহ্ণকে ডাক। পুত্র দেখিল, 
এক অপরিচিত ব্যক্তি গলে উপবীত। তাহাকে পুত্র ডাকিয়া আনিল। 
উপবীতের দ্বার! পুত্র চিনিতে পারিল। কিন্তু উপবীত নিজে ব্রাহ্মণ নহে। 
অদ্বৈত ব্ৰহ্ম ফলদাতা হইতে পারেন না। ফলদাতৃত্ব অবাস্তর হইলেও 
অদ্বৈত ব্রচ্চকেই লক্ষিত করিতেছে মাত্র। যাহাকে লক্ষিত করিতেছে 
(170£58158) তিনি তৎ পদার্থ, পরামাস্না। 


ইতি তৃতীয়াধ্যায়ে দ্বিতীয় পাদঃ॥ ০ ॥ 


তৃতীয় পাদ 
ওঁ তৎসৎ ॥ উপাসনা পৃথক পৃথক হয় এমত নহে & 


তৃতীয় অধ্যায় দ্বিতীয় পাদে অদ্বৈত ব্ৰহ্মের স্থাপনা হইয়াছে; ত্বং পদার্থ 
এবং তৎ পদার্থের শোধনও উপদিষ্ট হইয়াছে। তৃতীয় পাদে প্রথমেই বেদাস্তে 
উপদিষ্ট উপাসনা অর্থাৎ বিদ্যাসকলের মতভেদ উপদিষ্ট হইতেছে । উপনিষদে 
উপদিষ্ট প্রধান বিগ্ভাগুলির নাম, পঞ্চাগ্সি, প্রাণ, দহর, শাণ্ডিল্য, বিশ্বানর 
বিদ্যা । এই সব বিদ্যা বা উপাসনা, সপগুণোপাসন!। সগুণ বিদ্যার ফল 
চিত্বস্তদ্ধি এরং চিত্তের একাগ্রতা । সেই একাগ্রতা জন্মিলে, চিত্ত নিগুণবোধক 
ক্রুতিবাক্যসকলের অর্থের জ্ঞানলাভের যোগ্য হয়। সেইজন্য নিগুণ বাক্য 
সকলের অর্থের বিচার করা হইতেছে (সগুণবিষ্তায়াশ্চিত্তৈকা গ্রদ্ধারা নিগু্ণ» 
ব্যাকার্থ জ্ঞানেপেযোগিত্বাৎ তদ্বাক্যার্থচিন্তা ক্রিয়তে_-সদাঁশিবেন্দ্র সরস্বতী )। 


সর্ধ্ববেদাস্তপ্রত্যয়ঞ্ধচোদনাগ্ভবিশেষাৎ ৩।৩।১ ॥ 


সকল বেদের নির্ণয়রূপ যে উপাসনা সে এক হয়, যেহেতু বেদে 
কেবল এক আত্মার উপাসনার বিধি আছে আর ব্রহ্ম পরমাত্মা ইত্যাদি 
সংজ্ঞার অভেদ হয় ॥ ৩।৩।১ ॥ 


টাক।__১ম হ্ত্র_ সুত্রার্থ_ প্রত্যয় শব্দের অর্থ বিজ্ঞান অর্থাৎ বি্ভা। 
বেদান্তে উপদিষ্ট প্রত্যয় অর্থাৎ বিদ্যা বা উপাসনা সকল অভিন্ন, যেহেতু এই 
সকলের চোদনা প্রভৃতি অবিশেষ অর্থাৎ পার্থক্যহীন। চোদনা শব্দের অর্থ 
পুরুষ প্রযত্ব (uman effort)। অগ্নিহোত্রং জুহুয়াৎ ন্বর্গকাঁমঃ, স্বর্গকামী 
অগ্নিহোত্র করিবেন। জুহুয়াৎ (যজ্ঞ করিবেন ) ইহাই চোদন] বা প্রেরণ] । 
এই চোদনা বেদের বিভিন্ন শাখ্যায় থাকাতে, অগ্নিহোত্র একইরূপে অনুষ্ঠিত 
হয়। স্বৰ্গলাভ ইহার ফল। যে উদ্দেশ্যে বৈদিক কর্মের অনুষ্ঠান হয়, সেই 
উদ্দেশ্যের দ্বারাই কর্মের বূপভেদও হয়। এইরূপ, ধর্মবিশেষের দ্বারাও 
কর্মভেদ হয়। কর্মকাণ্ডের ম্যায় জানকাণ্ডেও এইরূপ নামভেদ, প্রয়োজন 
ভেদ, ধমভেদ আছে। যো হু বৈজ্ঞোষ্ঠং চ শ্রেষ্ঠং চ বেদ ( বৃহঃ ৬১১, 
ছাঃ ৫1১১) এই মন্ত্রে প্রাণকে জ্যেষ্ঠ বলা হইয়াছে। জ্যেষ্ঠ শ্চ শ্রেষ্ঠ শ্চ 
স্বানাং ভবতি ( বৃহঃ ৬১১ ) এই মন্ত্েও প্রাণকেই জ্যেষ্ঠ'ত্ব এবং শ্রেষ্ঠত্ব গুণযুক্ত 


তৃতীয় অধ্যায় তৃতীয় পাদ ১৯৩ 
বলিয়া আখ্যাত করা হইয়াছে । স্থতরাং নাম, রূপ, প্রয়োজন, ধর্মবিশেষের 


ভেদের দ্বার! জ্ঞানকাণ্ডের কর্মেরও ভেদ হয়; কিন্তু উপাস্তের একত্বের দ্বারা 
বিভিন্ন উপাসনার একত্বই সিদ্ধ হয় । এই স্থত্রের রামমোহনকৃত ব্যাখ্যা স্পষ্ট। 


ভেদান্পেতি চেন্নৈকস্তামপি ॥ ৩।৩।২ ॥ 


যদি কহ এক শাখাতে আত্মাকে উপাসনা করিতে বেদে 
কহিয়াছেন, দ্বিতীয় শাখাতে কৃষ্ণকে, তৃতীয় শাখাতে রুদ্রকে উপাসনা 
করিতে বেদে কহেন, অতএব এই ভেদকথনের দ্বারা উপাসন। ভিন্ন 
ভিন্ন হয় এমত নহে; যেহেতু একই শাখাতে ব্রহ্ধকে ক করিয়া এবং 
খ করিয়া কহিয়াছেন, অতএব নামের ভেদে উপাসনা এবং উপাস্তের 
ভেদ হয় নাই ॥ ৩।৩।১ ॥ 


টাকা-__২য় স্ত্র__যদ্‌ বাব, কং তদেব খম্‌; ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


যদি কহ মুণ্ডক অধ্যয়নে শিরোঙ্গারব্রত অঙ্গ হয় অন্য অধ্যয়নে 
অঙ্গ হয় নাই অতএব বেদেতে উপাসনার ভেদ আছে, তাহার 
উত্তর এই । 


স্বাধ্যায়স্য তথাত্বেন হি সমাচারেহধিকারাচ্চ ॥ ৩৩৩ ॥ 


সমাচারেতে অর্থাৎ ব্রতগ্রন্থে যেমন অন্য অধ্যয়নে গোদান নিয়ম 
করিয়াছেন সেইরূপ মুণ্ডক অধ্যায়ীদিগের জন্য শিরোঙ্গারব্রতকে 
বেদের অধ্যয়নের অঙ্গ করিয়৷ কহিয়াছেন, অতএব শিরোঙ্গারব্রত 
অধ্যয়নের অঙ্গ হয় বিদ্যার অঙ্গ না হয়, বিদ্যার অঙ্গ হইলে উপাসনার 
ভেদ হইত ; আর বেদে কহিয়াছেন এ ব্রত না করিয়া মুণ্ডক অধ্যয়ন 
করিবে ন। আর যে ব্রত না করে সে অধ্যয়নের অধিকারী না! হয়, 
এই হেতুর দ্বার শিরোঙ্গারব্রত অধ্যয়নের অঙ্গ হয় বিদ্যার অঙ্গ না 
হয় ॥ ৩।৩।৩ ॥ | 


টাক!--ওয় সুত্ৰ_ব্যাখ্যা স্পষ্ট । মুওক উপনিষদ পাঠ করিবার পূর্বে 


১৩ 
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অধ্যয়নার্থীর শিরোঙ্গার ব্রতের অনুষ্ঠান করিতেই হুইত। স্থতরাং এই ব্রত 
অধ্যয়নের অঙ্গ মুগুকে উপদিষ্ট বিদ্যার অঙ্গ নহে। 


শরবচ্চ তম্নিয়মঃ ॥ ৩।৩1৪ ॥ 


শর অর্থাৎ সপ্ত হোম যেমন আথর্ণিকদের নিয়ম সেইরূপ 
যুগুকাধ্যয়নেতে শিরোঙ্গারব্রতের নিয়ম হয় ॥ ৩৷৩৷৪ ॥ 


টীকা-_ওর্থ স্তত্র_এই সুত্র আচাৰ্য শঙ্করের ত্রক্গন্থত্রে তৃতীয় স্বত্রেরই 
অঙ্গীভূক্ত। কিন্তু আচার্য ভাস্করের ত্রক্মস্থত্রে ইহ! রামমোহনের স্থত্রের মত 
পৃথক আছে । উভয় স্থানেই বাঁনানও একই । কিন্ত শঙ্করের সুত্রে ‘শরবৎ চ’- 
এর পরিবর্তে 'সরবৎ চ’ আছে; কিন্ত অর্থ সর্বত্রই এক। আধর্বনিকদের মধ্যে 
সূর্যের সঞ্ডহোম করার নিয়ম আছে কিন্ত তাহা বিদ্ভার অঙ্গ নহে; তেমনি 
শঙ্করের “সর? শব্দের একই অর্থ । 


সলিলবচ্চ তন্নিয়মঃ ॥ ৩,৩1৪ ॥ 


সমুদ্রেতে যেমন সকল জল প্রবেশ করে সেইরূপ সকল উপাসনার 
তাৎপর্য ঈশ্বরে হয় ॥ ৩1৩৪ ॥ 


সলিলবৎ চ তন্নিয়মঃ এই স্থত্রটী রামমোহনের গ্রন্থে চতুর্থ সুত্র। ইহা 
মধ্বাচার্য প্রভুর ব্রহ্মস্থত্রে তৃতীয় অধ্যায়ের তৃতীয় পাদের চতুর্থ সুত্র । ইহ! অন্ত 
কোন আচার্ষের ব্রহ্মহ্থত্রে ধৃত হয় নাই। ইহাতে স্পষ্ট প্রতীতি হয় যে 
রামমোহন মধ্বভাস্য পড়িয়া নিজে ইহা গ্রহণ করিয়াছিলেন। তাই তিনি 
ইহার পৃথক সংখ্য! নির্দেশ করেন নাই। আচার্য মধ্বকৃত এই স্থত্রের অর্থ 
এই,_সকল নদীর জল যেমন সাগরে গমন করে, তেমনি সকল বাক্য 
ব্দ্ষজ্ঞানের কারণ হয়। ব্রহ্মস্থত্রের পাঠ বিভিন্ন আচার্ধের গ্রন্থে বিভিন্ন প্রকার ; 
ইহার সঙ্গত কারণও আছে। 


দর্শমতি চ ॥ ৩1৩1৫ ॥ 


বেদের উপাস্ত এক এবং উপাসনা এক এমত দেখা ইতেছেন, যেহেতু 
কহেন সকল বেদ এক বস্তুকে প্রতিপান্ত করেন ॥ ৩।৩।৫ ॥ 
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টাকা ৫ম হুত্র-_সর্বে বেদা যৎ্পদম্‌ আমনস্তি এই অনুসারে সকল বেদে 
এক ব্রহ্মেরই মননের অর্থাৎ উপাসনার উপদেশ আছে। 


যদি কহ কোথায় বেদে উপাধন! কহেন কিন্তু তাহার ফল কহেন 
নাই অতএব সেই নিষ্ফল হয়, তাহার উত্তর এই । 


উপসংহারোইর্থাভেদাৎ বিধিশেষবও সমানে চ॥ ৩।৩।৬ ॥ 


দুই সমান উপাসনার একের ফল কহিয়াছেন দ্বিতীয়ের ফল কহেন 
নাই, যাহার ফল কহেন নাই তাহার ফল শাখাস্তর হইতে সংগ্রহ 
করিতে হুইবেক, যেহেতু সমান উপাসনার ফলের ভেদ নাই ; যেমন 
অগ্নিহোত্রবিধির ফল একস্থানে কহেন অন্য স্থানে কহেন নাই, যে 
আগ্নিহোত্র ফল কহেন নাই তাহার ফল সংগ্রহ শাখাস্তর হইতে 
করেন || ৩৩1৬ ॥ 


টীকা_-৬ হুত্র__ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


ভগ্যাথাত্বং শব্াদিতি চেন্নাবিশেষাত ॥ ৩1৩1৭ ॥ 


বৃহদারণ্যে প্রাণকে কর্তা কহিয়াছেন ছান্দোগ্যেরা প্রাণকে কর্ম 
কহেন অতএব প্রাণের উপাসনার অন্যথাত্ব অর্থাৎ দ্বিধা হুইল, এই 
সন্দেহের সমাধান অজ্ঞ ব্যক্তি করিতেছেন যে, উভয় শ্রুতিতে প্রাণকে 
কর্তা করিয়। কহিয়াছেন অতএব বিশেষ অর্থাৎ ভেদ নাই ; তবে যেখানে 
প্রাণকে উদৃগীথ অর্থাৎ উদ্‌ৃগানের কর্ম করিয়া বেদে বর্ণনা করেন 
সেখানে লক্ষণা করিয়া উদ্‌গীথ শব্দের দ্বারা উদ্‌গীথকর্তা প্রতিপাদ্য 
হইবেক, যেহেতু প্রাণ বায়ুস্বরাপ তিহৌ৷ অক্ষরস্বরূপ হইতে পারেন 
নাই ॥ ৩৩।৭ ॥ 

টাকা__"ম স্ত্র-_-আঁপত্তি__বৃহঃ7১/৩৭ মন্ত্রে আছে, অথ হ ইমম্‌ আসম্ং 
গ্রাণস্্উচু ত্বং ন উদ্গায় ইতি; দেবতারা মুখস্থিত প্রণণকে বলিলেন, তুমি 
আমাদের জন্য উদগীথ গান কর, প্রাণ বলিল আচ্ছা । এখানে প্রাণ গানের 
কর্তা। ছাঃ ১২।৭ মন্ত্রে আছে অথ হু য এবায়ং মৃখ্যঃ প্রাণস্তম্‌ উদ্‌গীথম্‌ 
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উপাসাঞ্চক্রিরে। এই যে মৃখ্য প্রাণ, তাহাকে দেবতারা . উদ্‌গাতারূপে 
উপাসনা! করিলেন । . এই মন্ত্রে মুখ্য প্রাণ উপাসনাক্রিয়ার কর্ম। একই 
প্রাণ একস্থানে কর্তা ও অন্ত স্থানে কর্ম হওয়াতে যে বিরোধ ঘটিয়াছিল, 
আপত্তিকারী তাঁর যে ব্যাখ্যা করিলেন, তাহা অষ্টম শ্থত্রে অগ্রাহ হইল। 
উদ্গীথ সামবেদের স্তোত্রের অংশ উদ্‌গাতা, যে খত্বিক এ স্তোত্র উচ্চ স্বরে 
গান করেন, তিনি । 


এখানে নিদ্ধান্ভী এই অজ্ঞের সমাধানকে হেলন করিয়া আপনি 
সমাধান করিতেছেন । 


ন বা প্রকরণভেদাঁৎ পরো বরীক্বস্বাদিবৎ ৷ ৩1৩1৮ ॥ 


ছান্দোগ্যে কহেন উদ্‌গীথে উদৃগীথের অবয়ব ওকারে প্রাণ উপাস্য 
হয়েন আর বৃহদারণ্যে প্রাণকে উদ্‌গীথের কর্তা কহিয়াছেন অতএব 
প্রকরণভেদের দ্বারা উপাসন! ভিন্ন ভিন্ন হয়; যেমন উর্দগীথে শুর্যকে 
অধিষ্ঠাতারূপে উপাস্য কহেন এবং হিরণ্যশ্মশ্রকে উদূগীথের অধিষ্ঠাতা৷ 
জানিয়া উপাস্য কহিয়াছেন ; এখানে অধিষ্ঠানের সাম্য হইয়াও প্রকরণ 
ভেদের নিমিত্তে উপাসনা পৃথক পৃথক হয় ॥ ৩1৩1৮ ॥ 


টাকা-_৮ম সৃত্র_ছাঃ ১৯২ মন্ত্রে আছে, স এষ পরোবরীয়ান্‌ উদ্গীথঃ 
স এষোইনস্তঃ ; এই সেই উৎকৃষ্ট হইতে উতৎকষ্টতর উদগীথ অর্থাৎ উদগীথের 
অবয়বীভূত গুঁকার। ইনি পরমাত্মন্বরূপ প্রতিপন্ন হইলেন।. স্থতরাং ইনি 
অনস্ত। ওম্‌ ইত্যেতদক্ষরমূ উদ্গীথম্‌ উপাসীত। উদ্গীথের অবয়বস্বরূপ 
ওম্কারের উপাসনা করিবে (ছাঃ ১৷১৷১)। পুর্বমন্ত্রে দেখানো হইল যে 
এই উপান্ত ওম্কার পরমাত্মাই। স্থৃতরাং প্রকরণ ভিন্ন হওয়াতে এক 
উপাসনার সম্ভাবনা নাই। | 

ছাঃ ১৩১ মন্ত্রে বলা হইয়াছে যিনি তাপ দান করেন, এই সেই আদিত্যই 
উদ্গীথ, তাহাকে উপাসনা করিবে । 

ছাঃ ১৷৬৷৭ মন্ত্রে আছে, আদিত্যমণ্ুলের মধ্যে স্বব্ণবর্ণ, স্বর্ণশ্বক্র . যে 
হিরগ্ময় পুরুষ, তিনিই. উৎ, কারণ সকল পাপ হইতে উত্তীর্ণ। এখানেও 
দুই মন্ত্র দুই প্রবারণের হওয়াতে উপাসনা ভিন্ন হইবে। 
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সংজ্ঞাতশ্চেত্তদুক্তমস্তি তু তদপি ॥ ৩1৩1৯ ॥ 

যদি কহ দৃইস্থানে প্রাণের সংজ্ঞা আছে অতএব উপাসনার এক্য 
কহিতে হইবেক, ইহার পূর্বেই উত্তর দিয়াছি যে যদিও সংজ্ঞার এঁক্য 
ছান্দোগ্যে এবং বুহদারণ্যে আছে তত্রাপি প্রকরণভেদের দ্বার! 
উপাসনা ভিন্ন ভিন্ন কহিতে হইবেক ॥ ৩৷৩৷৯ ॥ 

টাকা নম সুত্র ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 

উদ্দগীথে 'আর ওকারে পরস্পর অধ্যাস হইতে পারিবেক নাই ; 
যেহেতু ওকারেতে উদৃগীথের স্বীকার করিলে আর উদ্‌গীথে ওঁকারের 
অধ্যাস করিলে প্রাণ উপাসনার হই স্থান হইয়া এক প্রকরণে 
উপাসনার ভেদ উপস্থিত হয়, আর এক প্রকরণে উপাসনার ভেদ 
কোথাও দৃষ্ট নহে। যেমন শুক্তিতে কোন কারণের দ্বারা রূপার 
অধ্যাস হইয়া সেই কারণ গেলে পর রূপার অধ্যাস দূর হয় সেইমত 
এখানে কহিতে পারিবে নাই, যেহেতু উদ্‌্গীথ আর ওঁকারের 
অধ্যাসেতে কোন কারণাস্তর নাই যাহাতে এ অধ্যাস দূর হয়, উদগীথ 
আর ওকার এক অর্থকে কহেন এমত কছিতেও পারিবে নাই, যেহেতু 
বেদে এমত কথন কোন স্থানে নাই ; অতএব যে সিদ্ধান্ত করিলে তাহার 
অসিদ্ধ হইল, এ পূর্বপক্ষের উত্তর পরস্থুত্রে দিতেছেন ॥ ৩।৩।১০ ॥ 


ব্যাণ্ডেশ্চ সমঞ্জসং ॥ ৩৩1১০ ॥ 


অবয়বকে অবয়বী করিয়া স্বীকার করিতে হয়, যেমন পটের এক 
দেশ দগ্ধ হইলে পট দাহ হইল এমত কহা যায়; এই ব্যাপ্তি অর্থাৎ 
ন্যায়ের দ্বারা উদৃগীথের অবয়ব যে ওঁকার তাহাতে উদৃগীথকথন যুক্ত 
হয়ঃ এমত কথন অসমঞ্জস নহে ॥ ৩৩1১০ ॥ 


টাকা-_১*ম সত্র-_-ওম্‌ ইত্যেতাক্ষরমূ উদ্গীথ উপাসীত, এইমস্ত্রে ওম্‌ 
এবং উদ্গীথঃ এই ছুইটাই প্রধান শব্দ, ছুইটীতেই প্রথমা বিভক্তি) স্থতরাং 
প্রশ্ন উঠে, এই ছুই শব্দের সম্বন্ধ কি? কমলই পদ্ম এই বাক্য এঁক্য বুঝায় ; 
আদিত্য ব্ৰহ্ম দুইয়ের মধ্যে 'অধ্যাস বুঝায়; রক্ত পদ্ম দুয়ের মধ্যে বিশেষ্য 


১৯৮ বেদাস্ত গ্রন্থ 


বিশেষণ সম্বন্ধ বুঝায়। ওম্কার ও উদ্গীথ এই দুয়ের সম্বন্ধ কি প্রকার? 
রামমোহন বলিতেছেন কাপড়ের এক কোণ পুড়িলে বলা হয় কাপড় পুড়িয়াছে ; 
কারণ, পুড়া অংশ কাপড়েরই অংশ, স্থতরাং এক ; ওম্‌ এই অক্ষরও তেমনি 
উদ্‌গীথের অবয়ব, স্থতরাং উদ্গীথই | সুতরাং রামমোহনের মতে ওম্কার ও 
উদ্‌গীথ-এর মধ্যে অংশাশি সম্বন্ধ ; অন্যমতে বিশেষ্য বিশেষণ সম্বন্ধ । সুতরাং 
এস্থলে অধ্যাসের সম্ভাবনা নাই। 

ছান্দোগ্যে কহিতেছেন যে প্রাণ তিহে। বাক্যের শ্রেষ্ঠ হয়েন কিন্তু 
কৌষীতকীতে যেখানে ইন্দ্রিয়সকল প্রাণের নিকট পরস্পর বিরোধ 
করিয়াছিলেন সেখানে প্রাণের এ শ্রেষ্ঠত্বাদি গুণের কথন নাই, অতএব 
ছান্দোগ্য হইতে এ সকল প্রাণের গুণ কৌষীতকীতে সংগ্রহ হইতে 
পারে নাই এমত কহিতে পারিবে নাই। 


সৰ্ববাভেদাদন্যতেমে ॥ ৩।৩।১১ ॥ 
সকল শাখাতে প্রাণের উপাসনার অভেদ নিমিত্ত এই সকল 
শ্রেষ্ঠত্বাদি গুণ শাখাস্তর হইতেও সংগ্রহ করিতে হইবেক ॥ ৩।৩।১১ ॥ 
টীক1-_-১১শ হুত্রব্যাখ্যা ম্পষ্ট। শাখাস্তর হইতে অর্থ বেদের অন্তান্ত 
শাখা হইতে। 
নিবিশেষ ব্রন্মের এক শাখাতে যে সকল গুণ কহিয়াছেন তাহার 
শাখাস্তরে সংগ্রহ হইবেক নাই এমত নহে। 


আনন্দাদয়ঃ প্রধানত্য ॥ ৩।৩।১২ ॥ 
প্রধান যে ব্ৰহ্ম তাহার আনন্দাদি গুণের সংগ্রহ সকল শাখাতে 
হইবেক যেহেতু বেছ্ধ বস্তুর এঁক্যের দ্বারা বিস্তার এঁক্যের স্বীকার 
করিতে হয় ॥ ৩৩1১২ ॥ 
টীকা__১২শ হুত্র_ব্যাখ্যা ম্পষ্ট। 


প্রিয়শিরস্বাভপ্রাপ্তিরপচয্পাপচয়ৌ। হি ভেদে ॥ ৩/৩।১৩॥ 
বেদে বিশ্বরূপ ব্রহ্মের বর্ণনে কহিয়াছেন, যে ব্রঙ্গের প্রিয় সেই 
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তাহার মস্তক, এই প্রিয়শির আদি করিয়া সকল বর্গের সগুণ বিশেষণ 
শাথাস্তরেতে সংগ্রহ হইবেক নাই, যেহেতু মন্তকাদি সকল হ্রাস বৃদ্ধির 
স্বরূপ হয়, সেই হাস বৃদ্ধি ভেদবিশিষ্ট বস্তুতে দেখা যায় কিন্ত অভেদ 
ব্রহ্মাতে হ্রাস বৃদ্ধির সম্ভাবনা নাই ॥ ৩।৩।১৩ ॥ 


টীক1__১৩শ সৃত্র--তৈত্তিরীয়ক উপনিষদে ত্রদ্দে প্রিয়, মোদঃ, প্রমোদঃ, 
আনন্দঃ এই সকল গুণের উল্লেখ কর! হইয়াছে; কিন্তু এই গুণগুলির 
হ্বাসবৃদ্ধি সুচিত হয় ; কারণ প্রিয় হইতে মোদ, তাহ! হইতে প্রমোদ, তাহ! 
হইতে আনন্দ উৎকষ্টতর ; কিন্তু ছাঁঃ ৬২।১ মন্ত্রে আছে ব্রহ্ম একমেবাদ্িতীয়ম্‌। 
সুতরাং প্রিয়ই ব্রন্মের শির ইত্যাদি গুণের সংগ্রহ ব্রহ্ধে হইতে পারে না। 


ইতরেত্বর্থসাম্যাৎ ॥ ৩।৩।১৪ ॥ 


প্রিয়শির ভিন্ন সমুদায় নি্ণ বিশেষণ, যেমন জ্ঞানঘন ইত্যাদি, 
সর্বশাখাতে সংগ্রহ হইবেক যেহেতু জ্ঞেয় বস্তুর এক্য সকল শাখাতে 
আছে ৷ বেদে কহিয়াছেন ইন্দ্রিয়সকল হইতে ইন্দ্রিয়সকলের বিষয় পর 
অর্থাৎ শ্রেষ্ঠ হয়; এই শ্রুতিতে ইন্ড্রিয়ের বিষয়াদিয় শ্রেষ্ঠত্ব তাৎপর্য 
হয় এমত নহে ॥ ৩।৩।১৪ ॥ 


'টাক1__১৪শ স্ত্র_স্পষ্ট। 


আধ্যানাক় প্রযোজনা ভাবা ॥ ৩ ৩1১৫ ॥ 


সম্যক প্রকারে ধ্যান নিমিত্ত এই শ্রুতিতে আত্মার শ্রেষ্ঠ হওয়াতে 
তাৎপর্য হয় কিন্ত বিষয়াদের শ্রেষ্ঠ হওয়াতে তাৎপর্য না হয়, 
যেহেতু আত্মা ব্যতিরেক অপরের শ্রেষ্ঠত্বকথনে বেদের প্রয়োজন 
নাই ॥ ৩।৩।১৫ ॥ 


টাকা-_১৫শ সুত্র_কঠ ৩১০,৩১১ মন্ত্রে ইন্দ্রিয়েভ্য: পরা হর্থাঃ পুরুষান্ন 
পরং কিঞ্চিৎ সা কাষ্ঠা সা পরাগতিঃ, এই মন্ত্রে পুরুষকে অর্থাৎ আত্মাকেই 
দর্শনের উপদেশ আছে ; ইন্দ্রিয়, বিষয় ইত্যাদির আলোচনার প্রয়োজন নাই। 


২০০ বেদাস্তগ্রন্থ 
আতশবাচ্চ ॥ ৩1৩।১৬ ॥ 
বেদে কহিয়াছেন যে কেবল আত্মার উপাসন! করিবেক, অতএব 


আত্মা শব্দ পুরুষকে কহেন বিষয়াদিকে কহেন নাই ; অতএব আত্মা 
শ্রেষ্ঠ হয়েন ॥ ৩৩1১৬ ॥ 


টীকা-_-১৬শ বুত্র_ স্পষ্ট। 

বেদে কহিয়াছেন আত্মা সকলের পূর্বে ছিলেন অতএব এ বেদের 
তাৎপর্য এই যে আত্মা শব্দের দ্বারা হিরণ্যগর্ভ প্রতিপাগ্ঠ হয়েন এমত 
নছে। 


আত্মগৃহীতিরিতরবভুত্তরাৎ ॥ ৩৩1১৭ ॥ 


এই স্থানে আত্মা শব্দ হইতে পরমাত্মা প্রতিপাপ্ত হয়েন যেমন 
আর আর স্থানে আত্মা শব্দের দ্বারা পরমাত্মার প্রতীতি হয় ; যেহেতু 
এ শ্রুতির উত্তরশ্রতিতে কহিয়াছেন যে আত্মা জগতের দ্রষ্টা হয়েন, 
অতএব জগতের দ্রষ্ট! ব্রহ্ম বিনা অপর হইতে পারে নাই ॥ ৩।৩।১৭ ॥ 


'টাক-_-১৭ ত্বত্র--এঁতরেয় উপনিষদ ১।১ মন্ত্রে আছে, স ঈক্ষতে লোকান্‌ হু 
হজ) অর্থাৎ আত্মা জগতের ত্রষ্টা। | 


অন্বস্বাদিতি চেও স্তাদবধারণাৎ ॥ ৩।৩।১৮ ॥ 


যদি কহ এ শ্রুতি যাহাতে আত্মা এ সকলের পুর্বে ছিলেন এমত 
বৰ্ণন দেখিতেছি, তাহার আছে এবং অস্তে স্থষ্টির প্রকরণের অন্বয় 
আছে, আর সৃষ্টির প্রকরণ হিরণ্যগর্ভের ধর্ম হয় অতএব আত্মা শব্দ 
হইতে হিরণ্যগর্ভ প্রতিপান্ধ হইবেন ; তাহার উত্তর এই এমত হইলেও 
ব্ৰহ্ম প্রতিপান্থ হইবেন যেহেতু পরশ্রর্তি কহিতেছেন যে ব্রহ্ম ভিন্ন আর 
বস্তু ছিল নাই ; তবে হিরণ্যগর্ভ স্থষ্টির দ্বার মাত্র, ব্রহ্মই বস্তুত সৃষ্টি কর্ত! 
হয়েন ॥ ৩।৩।১৮ ॥ 


টাকা-_১৮ শ হত্র- আত্মা বা ইদম্‌ এক এবাগ্র আসীং, নান্তৎ কিঞ্চন 
মিষৎ। স্ষ্টির পূর্বে একমাত্র আত্মাই ছিলেন; চক্ষুর উন্মেষ নিমেষকারী 
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অর্থাৎ সচেতন অন্ত কিছুই ছিল না, বা ক্রিয়াবান কিছুই ছিল না। বেদান্তমতে 


হিরণ্যগর্ভ পর্যন্ত সৃষ্টি ঈশ্বরকৃত ; তার পরবর্তী যাবতীয় সৃষ্টি হিরণ্যগর্ভকূত। 
হিরণ্যগর্ত স্থষ্টিকর্তা কিন্তু বক্ষ তারও সৃষ্টিকর্তা । 


প্রাণবিগ্যার অঙ্গ আচমন হয় এমত নহে। 


কার্ধ্যাখ্যানাদপুর্ববং ॥ ৩৩1১৯ ॥ 


এ প্রাণবিগ্ভাতে প্রাণ ইন্ড্রিয়কে প্রশ্ন করিলেন যে আমার বাস 
কি হয়, তাহাতে ইন্জ্রিয়ের উত্তর দিলেন যে জল প্রাণের বাস হয়; 
এই নিমিত্তে প্রাণের আচ্ছাদক জল হয়, এই জলের আচ্ছাদকত্বের 
ধ্যান মাত্র প্রাণবিদ্ভাতে অপূর্ববিধি হয়, আচমন অপূর্ববিধি ন! হয়; 
যেহেতু আচমনবিধির কথন সকল কার্যে আছে এ হেতু এখানেও 
প্রাণবিদ্ভার পূর্বে আচমনবিধি হয় ॥ ৩)৩। ১৯ ॥ 


টাকা__১৯শ হত্র_ বৃহদীরণ্যক ৬।১1১৪ মন্ত্রে আছে, প্রাণ ইন্জিয়গণকে 
জিজ্ঞাসা করিলেন, আমার অন্ন ও পরিধান কি হইবে? ইন্জরিয়গণ বলিলেন, 
লকল প্রাণীর যাবতীয় অন্ন আপনার অন্ন হইবে এবং জলই আপনার পরিধান 
হইবে। সেইজন্য ব্রাহ্মণ ভোজনের পূর্বে ও পরে আচমন করেন। ইহা 
বিধিমাত্র। 


বাজসনেয়িদ্দের শাগিল্যবিদ্ভাতে কহিয়াছেন যে মনোময় আত্মার 
উপাসন! করিবেক, পুনরায় সেই বিদ্ভাতে কহিয়াছেন যে এই মনোময় 


পুরুষ উপাস্য হয়েন, অতএব পুনর্বার কখনের দ্বার দুই উপাসনা 
প্রতীতি হয় এমত নহে। 


সমান এবফাভেদাৎ॥ ৩।৩।২৪ | 


সমানে অর্থাৎ এক শাখাতে বিদ্যা এঁক্য পূর্ববৎ অবশ্য স্বীকার 
করিতে হুইবেক যেহেতু মনোময় ইত্যাদি বিশেষণের দ্বার অভেদ 
জ্ঞান হয়। পুনর্বার কথন কেবল দৃঢ় করিবার নিমিত্ত হয় ॥ ৩।৩।২০ ॥ 


টাকা _২*শ স্ত্র_ছাঃ ৩১৪ শাণ্ডিল্যবিদ্যা উপদিষ্ট হইয়াছে । আবার 
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বৃহঃ ৫1৬।১ এই বিদ্যা উক্ত হইয়াছে । শতপথ ব্ৰাহ্মণে অগ্নিরহস্তে শাণ্ডিল্য 
বিষ্াতে আছে, স আত্মানম্‌ উপাসীত মনোময়ং প্রাণশরীরং ভারপম্‌ ৷ 
রামমোহন বলিতেছেন, ইহ! ছুই উপাসনা নহে, একই উপাসনা বা বিদ্যা। 


প্রথম সূত্রে আশঙ্কা করিয়া! দ্বিতীয় সূত্রে সমাধান করিতেছেন । 


সন্বন্ধাদেবমন্যাত্রাপি ৷ ৩।৩।২১॥ 


অন্যত্র অর্থাৎ সুূর্ঘবিদ্া আর চাক্ষুস পুরুষবিদ্া পুর্ববৎ এঁক্য 
হউক আর পরম্পর বিশেষণের সংগ্রহ হউক, যেহেতু অহর অর্থাৎ 
ভূর্ধ আর অহং অর্থাৎ চাক্ষুষ পুরুষ এই দুয়ের উপনিষৎম্বরূপ এক 
বিছ্ার সম্বদ্ধ আছে এমত বেদে কহিতেছেন ॥ ৩1৩২১ ॥ 


টীকা _২১শ স্ত্র-_২২শ হৃত্রঃ-_-২১শ সুত্রে আশঙ্কা, ২২শ হ্যত্রে সমাধান । 

বৃহ ৫161২ মন্ত্রে আছে সত্য ব্ৰহ্ধই আদিত্য, আদিত্যমণ্ডলে যে পুরুষ, এবং 
দক্ষিণ অক্ষিতে যে পুরুষ, তাহারা পরম্পরে প্রতিষ্ঠিত অর্থাৎ অভিন্ন। 
স্থতরাং উভয়ের বিদ্যা এক এবং বিশেষণও এক হউক এই আশঙ্কা । 

বৃহঃ ৫161৩ ও ৫1618 মন্ত্রে ইহার সমাধান আছে ; ৫16৩ মন্ত্রে বল! 
হইয়াছে, আদিত্য মণ্ডলে যে পুরুষ তার রহস্য নাম অহর্‌ এবং দক্ষিণ অক্ষিতে 
যে পুরুষ, তার রহম নাম অহম্‌ ; সুতরাং দুই পুরুষ ভিন্ন; স্থতরাং উভয় 
পুরুষের উপাসনা এক হইবে না, বিশেষণও এক হইবে না। 


ন বা! বিশেষাৎ॥ ৩।৩।২২॥ 


সূর্য আর চাক্ষুস পুরুষের বিদ্যার এক্য এবং পরস্পর বিশেষণের 
সংগ্রহ হইবেক নাই, যেহেতু উভয়ের স্থানের ভেদ আছে; তাহার 
কারণ এই, 'অহর নাম পুরুষের স্থান হূর্যমগ্ডল আর অহং নাম 
পুরুষের স্থান চক্ষু হয় ॥ ৩।৩।২২ ॥ 


দর্শম্তি চ ॥ ৩।৩৷২৩ । 
ছান্দোগ্যে কহিতেছেন, যে সূর্যের রূপ হয় সেই চাক্ষুস পুরুষের 
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রূপ হয়, অতএব এই সাদৃশ্যকথন উভয়ের ভেদকে দেখায়, যেহেতু 
ভেদ না হইলে সাদৃশ্য হইতে পারে নাই ॥ ৩৷৩৷২৩ ॥ 


টাকা_২৩শ কুত্র__ছাঃ ১1৭৫ মন্ত্রে আছে, আদিত্যে স্থিত পুরুষের যেরূপ, 
অক্ষিতে স্থিত পুরষেরও সেইরূপ ; উপমেয় বস্তু ভিন্ন না হইলে সাদৃশ্য সম্ভব 
নহে; সুতরাং পুরুষ ছুই জন ভিন্ন । 


ংভৃতিদু 7ব্যাপ্ত্য পি চাতঃ ॥ ৩৩২৪ ॥ 
বেদে কহিয়াছেন ব্রহ্ম হইতে আকাশাদি হুইয়া এই সকল ব্রহ্গ- 
বীর্য ব্ৰহ্ম হইতে পুষ্ট হইতেছেন আর ব্রহ্ম আকাশেতে ব্যাপ্ত হয়েন ; 
এই সংভূতি আর হ্যব্যাপ্তি শাগিল্যবিগ্ভাতে সংগ্রহ হইতে পারিবেক 
নাই, যেহেতু শাগ্ডল্যবিদ্ভাতে হৃদয়কে স্থান করিয়াছেন আর এ 
বিগ্ভাতে আকাশকে স্থান করিলেন ; অতএব স্থানভেদের দ্বার বিদ্যার 
ভেদ হয় ॥ ৩৩1২৪ ॥ 


টাকা_২৪শ ক্বত্র_সাঁমবেদের কাথায়নীয় শাখার খিল শ্রুতিতে অর্থাৎ 

বিধিবাচকও নহে নিষেধবাচকও নহে এমন মন্ত্রে স্ভূতানি ব্রক্গবীরধ্যা ইত্যাদি 
ব্ৰহ্মের বিভূতিবাচক বাক্য আছে; আবার এ শাখার শাণ্ডিলাবিদ্ভায় মনোময় 
প্রাণশরীর ভারূপ এই সকল গুণযোগে ব্রন্মের উপাঁসনাও কথিত হইয়াছে। 
সম্ভূতি প্রভৃতি ব্রহ্মবিভূতি ও মনোময়ত্বাদি ব্রহ্মগুণ উপসংহত হইবে কিনা, 
এই প্রশ্নের উত্তরে বেদব্যাস বলিয়াছেন, শাপ্ডিল্যবিদ্যায় উপাসনা করিতে হয় 
হৃদয়ে, স্থতরাঁং তাহা আধ্যাত্মিক ; সজ্ভূতি প্রভৃতির স্থান আকাশ, সুতরাং 
তাহা অধিদৈবিক ; স্থতরাং স্থানের ভেদে বিদ্ভারও ভেদ হইবে এবং উভয়ের 
গুণসকলের একত্র সংগ্রহও হইবে ন1। মন্ত্রী এই 

ব্ৰহ্মজ্যোষ্ঠশ বীধ্ধ্য। ব্রহ্ধা গ্রেজ্যোষ্ঠং দিবমাততান । 

ব্ৰহ্ম ভূতনাং প্রথমং তু জজ্ঞে তেনাহৃতি ব্রহ্মণাম্পদ্ধিতুং কঃ ॥ 
ব্রহ্মের বীর্য ব৷ পরাক্রম সংভূত অর্থাৎ অব্যাহত; ব্রহ্ম সকলের জ্যেষ্ঠ এবং 
‘তিনি স্বর্গ ব্যাপ্ত করিয়াছিলেন। সকল ভুতের প্রথমে ব্ৰহ্মই জাত হইয়াছিলেন। 
স্থতরাং ত্রন্মের সহিত স্পর্ধা করিতে কে সমর্থ? 


পৈঙ্গিরা কহেন যে পুরুষরূপ যজ্ঞ তাহার আয়ু তিন কাল হয়। 


২০৪  বেদাস্ত গ্রন্থ 


তৈত্তিরীয়েতে কহেন যে বিদ্বান পুরুষ যজ্ঞন্বরূপ হয়, আত্মা যজমান 
এবং তাহার শ্রদ্ধা তাহার পত্নী আর তাহার শরীর যজ্ঞকান্ঠ হয়। এই 
দুই শ্রুতিতে মরণ গুণের সাম্যের দ্বারা অভেদ হউক এমত নহে। 


পুরুষবিষ্তায়ামিব চেতরেষামনান্সানাৎ ৷ ৩।৩।২৫॥ 


পৈঙ্গিপুরুষবিগ্ভাতে যেমন গুণাস্তরের কথন আছে সেইরূপ 
তৈত্তিরীয়েতে গুণাস্তরের কথন নাই, অতএব দুই শ্রুতিতে ভেদ 
স্বীকার করিতে হইবেক। এই গুণের সাম্যের দ্বারা ছুই বস্তুতে 
অভেদ হইতে পারে নাই ॥ ৩1৩২৫ ॥ 


টাক1-__২৫শ স্ৃত্র-পৈঙ্গি এবং তাণ্ডিদিগের উপনিষদে পুরুষবিষ্তার 
উল্লেখ আছে । * যজমানের শতবৎসর আম়ুর কাল ধরিয়া তাহা তিন ভাগে 
গণনা হইত। প্রথমভাগকে প্রাতঃকাঁলীন, মধ্যভাগকে মধ্যাহুকালীন' এবং 
' অস্ত্যতাঁগকে পায়ংকালীন যজ্ঞ কল্পনা করা হইত। যজমাঁনের মরণকে যজ্ঞান্তে 
স্নান কল্পনা করা হইত। তৈত্তিরীয়ে এবং ছান্দোগ্যেও পুরুষযজ্ঞের বর্ণন। 
আছে। একই পুরুষযজ্ঞ হইলেও ইহাদের বর্ণনাতে ভেদ আছে। স্থতরাং 
এই সকল এক হইতে পারে না, এসকল ভিন্ন ভিন্ন। 

ব্রহ্মবিগ্ভার সন্নিধানেতে বেদে কহিয়াছেন যে শত্রুর সর্বাঙ্গ ছেদন 
করিবেক অতএব এ মারণ শ্রুতি ব্রহ্মবিগ্ভায় একাংশ হয় এমত নহে। 


বেধাদ্যর্থভেদাৎ ॥ ৩।৩।২৬॥ 

শত্রুর অঙ্গ ছেদন করিবেক এই হিংসাত্মক শ্রুতি উপনিষদের 
অর্থাৎ ব্রহ্মবিগ্ভা শ্রুতির ভিন্ন অর্থকে কহে, অতএব এইরূপ মারণ 
শ্রুতি আত্মবিগ্ভার একাংশ না হয় ॥ ৩৩২৬ ॥ 

টাকা__২৬শ সুত্র-_অথর্ববেদীয় এক উপনিষদে আছে, হে দেবতা, আমার 
শত্রর হৃদয় বিদ্ধ কর, শিরাঁজাল ছিন্ন কর, মস্তক দ্বিধা কর ( হৃদয়ং প্রবিধ্য 
ধমনী: প্রবৃজ্য শিরঃ অভিপ্রবৃজ্য )। এই সকল মন্ত্র ব্রদ্মবিদ্ভার অঙ্গ হইঘে 
কি? বেদব্যাস বলিয়াছেন, না, এই সকল ব্রক্ষবিষ্ঠার অঙ্গ নহে। এই সকল 
অভিচারক্রিয়! মাত্র । 
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যদি কহ বেদে কহিতেছেন, যে জ্ঞানবান সে পুণ্য আর পাপকে 
ত্যাগ করিয়! সাক্ষাৎ নিরঞ্জন হয়, আর সেই স্থলেতে কহেন যে সাধু 
সকল সাধু কর্ম করেন আর দ্বষ্টেরা পাপ কর্মে প্রবর্ত হয়েন; অতএব 
পর্রুতি পূর্বশ্রতির একদেশ নয় এবং ইহার সংগ্রহ পূর্বের ক্রাতর 
সহিত হইবেক নাই ; যেহেতু পুণ্য পাপ উভয়রহিত যে জ্ঞানবান ব্যক্তি 
তাহার সাধু কর্মের অপেক্ষা আর থাকে নাই, তাহার উত্তর এই । 


হানে! তৃপাদানশব্দশেষত্বাৎ 
কুশা চ্ছন্দংস্তত্যুপগানবত্তত্ুস্তং ॥ ৩।৩।২৭। 


হানিতে অর্থাৎ পুণ্য পাপ ত্যাগেতেও সাধু কর্মের বিধির সংগ্রহ 
হইবেক যেহেতু পরশ্রুতি পুর্বশ্রুতির একদেশ হয়; যেমন কুশকে 
এক শ্রুতিতে বৃক্ষসন্বদ্ধীয় কহিয়াছেন অন্য শ্রুতিতে উদ্বন্বরসম্বন্ধীয় 
কহিয়াছেন; অতএব পরশ্রুতির অর্থ পুর্বশ্ররতিতে সংগ্রহ হইয়৷ 
তাৎপর্য এই হুইবেক যে উদ্বম্বরবৃক্ষের কুশের দ্বারা যজ্ঞ করিবেক, 
সামান্য বৃক্ষ তাৎপর্য না হয়। আর যেমন ছলনোর দ্বার স্তর্তি 
করিবেক এক স্থানে বেদে কহেন, অন্যত্র কহেন দেবছন্দের দ্বার! স্তব 
করিবেক, অতএব দেবছন্দের সংগ্রহ পূর্বশ্রতিতে হইয়া তাৎপর্য 
এই হুইবেক যে অন্ুরছন্দ আর দেবছন্দ ইহার মধ্যে দেবছন্দের 
দ্বার! স্তুতি করিবেক অসুর ছন্দে করিবেক না । আর যেমন বেদে এক 
স্থানে কহেন যে, পাত্র গ্রহণের অঙ্গ স্তোত্র পড়িবেক ইহাতে কালের 
নিয়ম নাই, পরশ্র্তিতে কহিয়াছেন স্ুর্যোদয়ে পাত্রবিশেষের স্তোত্র 
পড়িবেক, এই পরশ্রুতির কালনিয়ম পূর্বশ্রুতিতে সংগ্রহ করিতে 
হইবেক ; আর যেমন বেদে এক স্থানে কহিয়াছেন যে যাজক বেদ গান 
করিবেক পরে কহিয়াছেন যজুর্বেদীরা গান করিবেক নাই, অতএব 
পরক্রুতির অথ পূর্বশ্রুতিতে সংগ্রহ হুইবেক যে যজুরধেদী ভিন্ন 
যাজকের। গান করিবেক । জৈমিনিও এইরূপ বাক্যশেষ গ্রহণ স্বীকার 
করিয়াছেন। জৈমিনি শ্বত্র। অপি তু বাক্যশেষঃ স্যাদস্তায্যত্বা 
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বিকল্পস্ত বিধীনামেকদেশঃ স্যাৎ। বেদে কহিয়াছেন আশ্রাবয়। 
অস্ত শ্রোষট্‌ । যজয়ে যজামছে। বষটু। এই পাঁচ সকল যজ্ঞ 
আবশ্যক হয় আর অন্যত্র বেদে কহিয়াছেন যে অন্ুধাজেতে আশ্রাবয় 
ইত্যাদি পাঠ করিবেক নাই; অতএব পরশ্রুতি পূর্বশ্রতির 
একদেশ হয় অর্থাৎ পূর্বশ্রুতির অর্থ এই হুইবেক যে অনুযাজ 
ভিন্ন সকল যাগেতে আশ্রাবয় ইত্যাদি পঞ্চ বিধি আবশ্যক 
হইবেক ; যদি পূর্বশ্রতি পরশ্রুতির অপেক্ষা না করে তবে বিকল্প 
দোষের প্রসঙ্গ অনুযাজ যজ্ঞে হুইবেক অর্থাৎ পুর্বশ্রুতির বিধির 
দ্বারা আশ্রাবয় আদি পঞ্চ বিধি যেমন সকল যাগে আবশ্যক হয় সেই 
রূপ অন্ুযাজেতেও আবশ্যক স্বীকার করিতে হুইবেক এবং পর 
শ্রুতির নিষেধ শ্রবণের দ্বারা আশ্রাবয়াদি পঞ্চ বিধি অনুযাজেতে কর্তব্য 
নহে ; এমত বিকল্প স্বীকার করা গ্যায়যুক্ত হয় নাই । অতএব তাৎপর্য 
এই হইল যে এক শ্রুতির এক দেশ অপর শ্রুতি হয় ॥ ৩।৩।২৭ ॥ 


টাকা__২৭শ কুত্র-_বাঁমমোহনের সুত্রে উপাদান শব্দটা আছে; তার 
অর্থ, গ্রহণ। শঙ্করের বেদাস্তন্ত্রে তার পরিবর্তে উপায়ন শব্দ আছে; তার 
অর্থ, জ্ঞাতিগণকর্তৃক গ্রহণ। মুলমন্ত্রে আছে, তন্ত দায়াদাঃ সুকৃতম্‌ উপযস্তি; 
মৃত জ্ঞানীর জ্ঞাতিগণ তাহার স্থকৃত গ্রহণ করেন। সুতরাং সুত্রের শব্দটী 
উপায়ন হওয়াই সঙ্গত ছিল। কিন্ত স্থত্রের ও মন্ত্রের ব্যাখ্যায়, পরেই উপাদান 
শব্দের উল্লেখ আছে। স্থতরাং আমরা রামমোহনের পাঠই গ্রহণ করিলাম। 

নিগুণ ত্রন্মপাধকের দেহপাতকালে তার পাপপুণ্যের বিনাশ হয় (ইহাই 
স্থত্রের হান শব্দের অর্থ )। সুহ্ৃদ্গণ তার পুণ্য গ্রহণ করেন, শত্রুরা তাঁর পাপ 
গ্রহণ করেন ( ইহাই স্থত্রের উপায়ন বা উপাদান শব্দের অর্থ )। এই শ্রত্যুক্ত 
পুণ্য পাপ বিনাশ ও উপায়ন (পরকর্তৃক গ্রহণ ) সার্বত্রিক কি? (মঃ মঃ 
দুর্গীচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ)। উত্তর-_এই নিয়ম সর্বত্র হইবে না। বেদের 
এক শাখার বিশেষ অংশ অপর শাখায় গৃহীত হুইয়াই থাকে ; কুশা, ছন্দ, স্তুতি, 
উপগানই এ বিষয়ে উদ্বাহরণ। এ নিয়ম হ্বীকার না করিলে সর্বত্রই বিকল্প 
স্বীকার করিতে হয় ) তাহা অন্ঠায়। 

হজের কুশা, কুশ তৃণ নছে। কাষ্ঠনিমিত দীর্ঘ শলাকার মত দ্রব্যকেই কুশ 
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বলা হইত। উদ্‌গাতা (সামবেদীয় খত্বিক) স্তোক্র গান করিতেন এবং 
আরেকজন শলাঁকার সাহায্যে গানের সংখ্যা রক্ষা করিতেন । এই শলাকা- 
গুলিই কুশ। মন্ত্রে আছে এই বনস্কতি অর্থাং বিশাল বৃক্ষের কাষ্ঠদার! নির্মিত। 
ভাল্পবিদিগের শ্রুতিতে এই কথা আছে। কিন্তু কোন্‌ বৃক্ষের কাষ্ঠ তাহা! বলা 
হয় নাই। ভাল্লবিদিগের অন্ত শাখা শাট্যায়নীদের মন্ত্রে আছে কুশ উদুম্বর 
( যজ্ঞডূমুর ) কাষ্ঠ নিমিত। শাট্রায়নীদের এই বিশেষ অংশ অন্তশাখাতে গৃহীত 
হইল । 

ছন্দের দ্বার! স্তুতি করিবে ইহাই বিধি । কিন্তু ছন্দ দৈব ও আস্থর এই 
দুই প্রকার ; কোন ছন্দে স্তুতি হইবে? এক শাখায় পাওয়া গেল দৈব ছন্দে 
স্তাতিকরিবে। এই বিশেষ অংশ সর্বত্র গৃহীত হইল । রত্বপ্রভাটাকা বলিলেন, 
নবাক্ষর ছন্দই আস্ুর ছন্দ, অন্য সবই দৈব ছন্দ । 

অতিরাত্র যাগে যোঁড়শি নামক যজ্জপাত্রের স্ততির বিধান আছে; কিন্ত 
সময়ের নির্দেশ নাই। একস্থানে পাওয়া গেল, স্থর্ধ উদিত হইলে ষোড়শি- 
পাত্রের স্ততি করিবে। এই বিশেষ অংশ সর্বত্র গৃহীত হইল। 

বেদের বিধান, খত্বিক উপগান করিবেন কিন্তু কোন্‌ খত্িক? অন্তত্র 
পাওয়া গেল, অধ্বযু্ ( যজুবেদীয় ) উপাসনা করিবেন । বুঝা গেল অধ্বযুণ 
ছাড়া অপর খত্বিকরা উপগান করিবে। 

রামমোহন ২৭ স্থত্রের ব্যাখ্যায় এই সকল কথাই রলিয়াছেন। তাঁহার কথা 
বুঝিবার জন্যই এ সকল বিশর্দতর করার চেষ্টা হইয়াছে। 

রামমোহন এর পরে যাহ! লিখিয়াছেন, তাহা যজ্ঞসংক্রান্ত মন্ত্র। 

দেবতার উদ্দেশ্যে কোন দ্রব্যত্যাগের নাম যজ্ঞ বা যাগ। যজ্ঞে সাধারণতঃ 
একাধিক যাজকের প্রয়োজন হইত। কেহ খক্মন্ত্র আওড়াইতেন স্পষ্টভাবে 
উচ্চম্বরে। কেহ বা যজুর্মন্র আঁওড়াইতেন নিয্নস্বরে। কেহ বা সামগান 
করিতেন। খগবেদীয় প্রধান যাঁজকের নাম হোতা, মন্ত্র পড়িয়া দেবতাকে 
আহ্বান করিতেন । অধ্বযুর্ণ যজুর্মস্ত্রে যজ্ঞে আহুতি দিতেন। সামগানের 
প্রধান খত্বিকের নাম উদ্গাতা। যজ্ঞবিশেষে তার সহকারীর প্রয়োজন 
হইত। সকলের উপরেও যিনি সব কাজ পরিদর্শন করিতেন, তিনি ব্রহ্ধা। 
এদেরও সহকারীর প্রয়োজন হইত সময়বিশেষে । 

প্রধান যাগের পূর্বে যাহা অনুষ্ঠিত হইত, তাহা প্রযাজযাগ | পূর্বে যেমন 
প্রযাজযাগ, পরে তেমনি অনুযাগ যাগ। সকল যাগের কতগুলি সাধারণ নিয়ম 
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আছে। অধ্বযুণই যাগকর্তা। হোতা দেবতার আহ্বানকর্তা মাত্র। আহবনীয় 
অগ্রিতে আহুতি দিয়! যাগ হয়। 

অধ্বযুর্ণর আসন আহবনীয়ের উত্তরে । তিনি সেখানে দীড়াইয়া থাকেন । 
যে কোন যাগের পূর্বে তিনি উত্তর হইতে দক্ষিণে চলিয়া আসেন। দক্ষিণে 
দাড়াইয়া তিনি অগ্নীৎ নামক খত্বিককে আদেশ দেন “ও শ্রাবয়” দেবতাদিগকে 
মন্ত্র শুনিতে অনুরোধ কর (এখানে আশ্রাবয় বল! হয় না)। অগ্নীৎ বেদির 
উত্তরে একখানি কাঠের তলোয়ার লইয়া দাড়াইয়া থাকেন । তলোয়ারখাঁনির 
নাম “ক্ফ্য” | তিনি উত্তরে বলেন “অস্তশ্রোষট্‌”, আচ্ছা দেবতারা শুনিতেছেন। 
তখন অধ্বযু হোতাকে দেবতার আহ্বানে আদেশ দেন। হোতাকে ছুইটী মন্ত্র 
পড়িতে হয়। প্রথমটার নাম অন্থবাক্যা। ইহ! ঝক্‌ মন্ত্র। ইহা দ্বারা 
দেবতাকে অনুকুল করা হয়। দ্বিতীয় মন্ত্রের নাম যাজ্যা। এই মন্ত্র কখনো 
খক্‌ কখনো যজুঃ । মনে করুন যজ্ঞের দেবতা অগ্রনি। হোতা মন্ত্রপাঠের পূর্বে 
“যে যজামহে দেবম্‌ অগ্রিম” বলিয়া আরম্ভ করেন। তৎপরে যাজ্যামন্ত্র পড়িয়া 
বলেন “অগ্নে, বীহি বৌষট্‌” অগ্নি ইহা ভক্ষণ করুন এবং দেবতাগণের নিকট 
বহন করুন| এই কৌষট্‌ উচ্চারণই বষট্‌কার | এই বষট্‌ কারের সঙ্গে সঙ্গে অধ্বযুয 
আহৃতি দ্রব্য অগ্নিতে নিক্ষেপ করেন। যজমান আহুতির পর ত্যাগমন্ত্র বলেন 
“ইদম্‌ অগ্রয়ে, নমম্‌,” এই দ্রব্য অগ্নিকে দেওয়া হইল, আমার থাকিল না। ইহার 
পর অধ্বযুণ উত্তরে ফিরিয়া আসেন। প্রত্যেক যাগের ইহ! সাধারণ বিধি, 
প্রযাজে ও অনুযাজে এই বিধি নাই। 

(শ্রদ্ধেয় মনীষী বামেন্্রন্থন্দর ভ্রিবেদী মহাশয়ের “যজ্ঞকথা” নামক গ্রন্থ 
হইতে সংগৃহীত )। 

পর্যস্কবিদ্ভাতে কহিতেছেন যে বিরজ্ঞা নদীকে মনের দ্বারা পার 
হইলে সুকৃত দৃষ্কৃত হইতে মুক্ত হয়, অতএব বিরজা পার হইলে পর 
কর্মের ক্ষয় হয়, এমত নহে। 


_দাম্পরাস্ে তর্তব্যাভাবাত্বথা হাচ্যে ॥ ৩।৩1২৮ ॥ 


বিদ্তাকালে তরণের হেতু যে কর্মক্ষয় তাহা জ্ঞানীর হয়, কিন্ত সেই 
কর্মক্ষয়কে এই শ্রুতিতে তরণের সম্পরায়ে অর্থাৎ তরণের উত্তরে 
কহিয়াছেন ; যেহেতু কর্ম থাকিলে পর দেবযানে প্রবেশ হইতে পারে 
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না এই হেতু তাহার তরণের কর্ম থাকিতে অসম্ভব হয়, পদ এই রূপ 
তাণ্ডি আদি কহিয়াছেন যে, অশ্থের স্যায় লোম অর্থাৎ পাপ পুণ্যকে 
কাপাইয়৷ পশ্চাৎ তরণ করেন ॥ ৩1৩২৮ ॥ 

টাক1__২৮শ হুত্র_জ্ঞানী ব্যক্তির স্থরুত দুক্কৃতরূপ কর্মের ক্ষয় মৃত্যুকালেই 
হয়। কিন্ত কৌধীতকি পর্বঙ্কবিদ্ভাতে বলেন যে উপাসক দেবযান পথ প্রাপ্ত 
হইয়! অগ্নিলোকে গমন করে। সেখান হইতে পর্যঙ্কে আসীন ব্রহ্মার অভিমুখে 
অগ্রসর হইবার কালে, মনের দ্বারা বিরজা নদী পার হন এবৎ তখন তার 
স্থকৃত দুষ্কৃত ক্ষয় হয়। অর্থাৎ তার কর্মক্ষয় অর্ধপথে হয়। রামমোহন 
বলিতেছেন, কর্ম থাকিলে দেবযানে প্রবেশ হইতে পারে না। স্থতরাং কর্ম 
থাকিলে উত্তরণ অসম্ভব। স্থতরাং মৃত্যুকালেই জ্ঞানীর কর্মক্ষয় হয়। 
কৌধষীতকি (১1৫) মন্ত্রে আছে, সেই ব্যক্তি বিবজানদী ইত্যাদি অতিক্রম 
করিয়া ব্রহ্মরস, ব্রন্মশব, ব্রহ্মতেজে পূর্ণ হইয়া অপরিসীম দীপ্তিসম্পন্ন পর্যঙ্কের 
নিকট আসেন ; তাহাতে ব্রহ্মা বসিয়া আছেন; তাহাকে ব্রহ্মা জিজ্ঞাসা করেন 
( তং ব্ৰহ্মা পৃচ্ছতি ) তুমি কে। যে পর্যস্কের কথা বলা হইল, প্রাঁণই সেই প্স্ক, 
তাহাতেই ব্রহ্মা আসীন । ইহাই পর্যস্কবিছ্যা । 

যদি কহ জ্ঞান হইলে পরেও লোকশিক্ষার্থ কর্ম রুরিলে সেই কর্ম 
পুনরায় জ্ঞানীর বন্ধনের কারণ হুইবেক তবে মুক্তির সম্ভাবন৷ থাকিল 
নাই, ইহার উত্তর এই । 


ছন্দত উভয়়াবিরোধাৎ ॥ ৩।৩।২৯ ॥ 


জ্ঞান হইলে ছন্দত অর্থাৎ ইচ্ছাধীন যে কর্ম করিবেক তাহ! বন্ধনের 
নিমিত্ত হইবেক না, যেহেতু জ্ঞানের পর বন্ধন প্রতিবন্ধনের সম্ভাবন। 
থাকে নাই ॥ ৩।৩।২৯ ॥ 
'টীক1__২৯শ হ্ত্র_ ব্যাখ্যা স্পষ্ট । ব্যাখ্যা রামমোহনের নিজস্ব । 
সকল জ্ঞানীর তরণপূর্বক ব্রহ্মপ্রাপ্তি হয় এমত নছে। 


গতেরর্থবস্বমুভয়থ! অন্যথা হি বিরোধ: ॥ ৩।/৩।৩০ ॥ 


দেবযান গতির বিকল্পে যথার্থতা হয় অর্থাৎ কেহ দেবযান হইয়া! 
১৪ 
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ব্ৰহ্ম প্রাপ্ত হয় কেহ এই শরীরে ব্রহ্মকে পার, যেহেতু দেবযান গতির 
বিকল্প অঙ্গীকার না করিলে অন্য শ্রুতিতে বিরোধ হয় ; সে এই শ্রুতি 
যে এই দেহেই জ্ঞানী অদ্বৈতনিত্যসিদ্ধ ব্ৰহ্মকে পায় ॥ ৩।৩.৩০ ॥ 

টাকা_-৩শ কুত্র_নিকপাঁধিক ব্রদ্ষসীধক দেবযান গতিপ্রাঞ্চ হন না; 
এই দেহেই অদৈতনিত্যসিদ্ধ ব্রদ্মকে পায় । বৃহঃ ৪181৭ মগ্ত্রে আছে অত্র ব্ৰহ্ম 
সমগ্র, তে, এই দেহেই ত্ৰক্মভাব অর্থাৎ মোক্ষ প্রাপ্ত হয়। ভগবান ভাষ্যকার 
ইহার ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন অত্র অশ্মিন্‌ শরীরে বর্তমান: ব্রহ্ম সমশ্ন,তে ব্রহ্মভাবং 
মোক্ষম্‌ প্রতিপদ্তে ইত্যর্থ:, অতো মোক্ষো ন দেশাস্তরগমনাছপেক্ষতে ; এই 
শরীরে বর্তমান থাঁকিয়াই ব্রহ্ম অর্থাৎ ব্রক্মভাব অর্থাৎ মোক্ষত্বরূপ হয় 
(গ্রতিপগ্ঠতে ); অতএব মোক্ষে দেশাস্তরে গমনা'দির অপেক্ষা নাই। ব্যাখ্যা 
রামমোহনের নিজস্ব । 


উপপল্স্তল্লক্ষণার্থোপলদ্ধেে্লাকব€ ॥ ৩1৩৩১ । 

এ দেবযান গতি আর তাহার অভাবরূপার্থ শ্রুতিতে উপলব্ধি 
আছে এই হেতু সগুণ নি উপানকের ক্রমেতে দেবযান এবং 
তাহার অভাব নিষ্পন্ন হয়; অর্থাৎ স্বরূপলক্ষণে যে ব্রহ্ম উপাসনা! করে 
তাহার দেবযান গতি নাই সাক্ষাৎ ব্রহ্ম প্রাপ্তি হয়, তটস্থ লক্ষণে বিরাট 
ভাবে কিন্ব। হৃদয়াকাশে যে উপাসন! করে তাহার দেবযান গতি হয়। 
যেমন লোকেতে একজন গঙ্গা হইতে দুরস্থ অথচ গঙ্গান্নানের ইচ্ছা 
করিলেক তাহার গতি বিন! গঙ্গাস্নান সিদ্ধ হইবেক না, আর এক জন 
গঙ্জাতে আছে এবং গঙ্গাস্নান ইচ্ছ।. করিলে গতি বিন! তাহার প্লান 
সিদ্ধ হয় ॥ ৩৩1৩১ ॥ 

টীকা_৩১শ হ্যত্র_নিগণ ্ষমাধকের অর্থাৎ স্বরূপসাধকের দেবধান 
গতি নাই) ৩০শ সুত্র অনুসারে এই দেহেই ব্রহ্ষস্ব্ূপ হয়। তটস্থ লক্ষণে 
বিরাটভাবে কিম্বা হৃদয়াকাশে যে উপাদন। করে তাহাদের দেবযানে গতি 
হয়। ব্যাখ্যা স্পষ্ট; বামমোহনের নিজন্ব। 

অচিরাদিমর্গ যে যে বিগ্ভাতে কহিয়াছেন তন্তিম্ অগ্ বিঘ্াতে 
সংগ্রহ হইবেক নাই এমত নহে। 
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অনিয়ম: সর্বাসামবিরোধ: শব্দানুমানাভ্যাং ॥ ৩।৩।৩২ pj 

সমুদায় সগুণ বিদ্যার দেবযানের নিয়ম নাই অর্থাৎ বিশেষ বিদ্যার 
বিশেষ মার্গ এমত কথন নাই, অতএব নিয়ম অভাবে কোন বিরোধ 
হইতে পারে নাই; যেহেতু বেদে কহিয়াছেন, যে ব্রহ্মকে যথার্ঘরূপে 
জানে আর উপাসনা! করে সে অচিযানকে প্রাপ্ত হয় এবং এইরূপ 
্ৃতিতেও কহিয়াছেন ॥ ৩।৩।৩২ ॥ 


টীকা__-৩২শ কুত্র_সকল সগুণ উপাঁসকেরই অর্টিরাদিমার্গে গমন সম্ভব, 
এ বিষয়ে কোন নিয়ম নাই। যাহারা পঞ্চাগ্নিবিন্যা জানেন অথবা যাহারা 
অরণ্যে বাস করিয়া শ্রদ্ধার সহিত উপাসনা করেন, অথবা যাহার! নৈষ্ঠিক 
ব্ৰহ্মচৰ্য পালন করেন অথবা যাহারা হিরণ্যগর্ভের উপাসনা করেন, তাহার! 
সকলেই অিরাদিমার্গে অর্থাৎ দেবযানের পথে গমন করেন। এবিষয়ে কোন 
বিধি নিষেধ নাই। (ছাঃ ৫৷১০৷১-২ দ্ৰষ্টব্য )। 

বশিষ্ঠা্দি জ্ঞানীর হ্যায় সকল জ্ঞানীর জন্মের সম্ভাবনা আছে 
এমত নহে । 


যাবদখিকারমবশ্ছিতিরাধিকারিকাণাং ॥ ৩(৩।৩৩ ॥ 


দীর্ঘপ্রারন্ধকে অধিকার কহেন, সেই দীর্ঘপ্রারন্ধে যাহাদের স্থিতি 
হয় তাহাদিগে আধিকারিক কহি, এ আধিকারিকদের যাবৎ দীর্থ- 
প্রারন্ধের বিনাশ না হয় তাবৎ সংসারে জন্মাদি হয়, প্রারন্ধের বিনাশ 
হইলে জ্ঞানীদের জন্ম মৃত্যু ইচ্ছামতে হয় ॥ ৩৩৩৩ ॥ 


টাকা__৩৩শ হ্ত্র_অপাস্তরতমাঃ নামক বেদাচার্য কৃষ্ণদ্বিপায়নরূপে 
জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন। বশিষ্ট ব্রহ্মার মানসপুত্র হইয়াও নিমির শাপে 
মিত্রাবরুণরূপে জন্িয়াছিলেন। ব্রহ্মার অপর মানসপুত্র সনৎকুমার কুদ্রদেবের 
বরে স্বন্দরূপে জন্মিয়াছিলেন। ইহারা সকলেই ব্রহ্বজ্ঞ ছিলেন তবে জন্মান্তর 
কেন? 

রামমোহনের মীমাংসা এই যে, পূর্বজন্মকৃত যে সকল কর্ম কোন ব্যক্তির 
ফলোন্মুখ হইয়াছে, সেই কমফলই প্রারদ্ধ বা অধিকার। যাহাদের প্রারক্ 
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অতি দীর্ঘ, তাহারা আধিকারিক । প্রারঙ্ধ ক্ষয় হইলেই জ্ঞানী আধিকারিকদের 
দেহত্যাগ হয়। তখন তাহাদের মোক্ষলাভ হয়। 

ভাষ্যকারের মীমাংসা এই ; যে সকল কর্মের ফলে এশবর্য বা বিভূতি লাভ 
হয়, সেই সকল কর্মের জ্ঞানেও এ সকল মহর্ষিরা আসক্ত হইয়াছিলেন। 
জ্ঞানাত্তরেষু চ এই্বর্ধাদিফলেফু আসক্তান্থার্মহ্যয়ঃ | এশ্বর্য বা বিভূতিও ক্ষয় প্রা 
হয়, এই বোধ জন্সিবার পর তাহারা নিধিগ্ন হন এবং কৈবল্যপথ আশ্রয় 
করেন। বৃহঃ ১৪1১০ মন্ত্রে বলা হইয়াছে তদ্‌ যো যো দেবানাং প্রত্যবুধ্যত 
স এব তদভবৎ, তথা খষীণাং তথা মনুস্তাণাম্‌, দেবগণের মধ্যে যিনি প্রতিবুদ্ধ 
হইলেন অর্থাৎ “আমি ব্রহ্ম” এই সাক্ষাৎ উপলব্ধি যাহাদের হইয়াছিল তাহারা 
সর্বাত্মা ব্রহ্ম হইয়াছিলেন ; ঝষিরা ও মাহ্ুষেরাঁও এইরূপে সর্বাত্মা হইয়াছিলেন। 
যাহারা আজও এই উপলব্ধি করেন, তাহার! ত্রন্মই হন, তাহাদের জন্মাস্তর 
সম্ভব হয় না। 


 কঠবন্লীতে ব্র্ষকে অন্পর্শ অশব্দ কহিয়াছেন অন্য শাখাতে 
ব্রহ্মকে অস্থূল কহিয়াছেন, এই অস্থুল রা কঠবল্লীতে সংগ্রহ 
হইবেক নাই এমত নছে। 


অক্ষরধিয়াং ত্ববরোথঃ 
সামান্ততস্তাবাভ্যামৌপসদবত্তদুক্তং ॥ ৩৩1৩৪ ॥ 

অক্ষরধিয়া অর্থাৎ ব্ৰহ্মপ্রতিপান্ত শ্রুতিসকলের শাখাস্তর হইতে 
অন্য শাখাতে অবরোধঃ অর্থাৎ সংগ্রহ করিতে হইবেক, যেহেতু সে 
সকল শ্রুতির সমান অর্থ এবং ব্রন্মের জ্ঞাপকতা৷ হয় । উপসদ শব্দ 
যামদগ্ন্যের হবিবিশেষকে কহে, সেই হুবির প্রদানের মন্ত্রকে ওপসদ 
কহি, সেই সকল মন্ত্রকে শাখাস্তর হইতে যেমন যজুর্বেদে সংগ্রহ কর! 
যায়। জৈমিনিও এইরূপ সংগ্রহ স্বীকার করিয়াছেন। জৈমিনি সুত্র । 
গুণমৃখ্যবতিক্রমে তদর্ঘত্বান্ুখ্যেন বেদসংযোগঃ। যেখানে গৌণ ও 
মুখ্য শ্রুতির বিরোধ হুইবেক সেইস্থানে মুখ্যের সহিত বেদের 
সম্বন্ধ মানিতে হয় যেহেতু মুখ্য সর্বথা প্রধান হয় ; যেমন বেদে কহেন 
যজুর্বেদের বারবতীয় গান করিধেক, কিন্ত যজুর্বেদে দীর্ঘ স্বরের অভাব 
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নিমিত্ত এই শ্রুতি গৌণ হয়; বেদে অগ্নির স্থাপন করিবেক আর 
অগ্নির স্থাপনে গান আবশ্যক আর এ গানে দীর্ঘ স্বরের আবশ্যকতা 
অতএব পরশ্রুতি মুখ্য হয় এই নিমিত্ত সামবেদীয় বারবতীয় অগ্নি 
স্থাপনে গান করিবেন ॥ ৩।৩।৩৪ ॥ 

টাকা-_-৩৪শ সুত্র বৃহঃ ( ৬৮।৮) মন্ত্রে যাঁজ্ঞবস্ক্য গার্গীকে বলিয়াছিলেন 
অক্ষর অস্থুল অনণু অহুত্বন্‌ অদীর্ঘম ইত্যাদি। কঠোপনিষদে আছে ব্রহ্ম 
অশব্দম্‌ অন্পর্শম্‌ ইত্যাদি। এই সব বাক্যই নিষেধবাচক। কঠোপনিষদের 
এই সকল নিষেধপর বাক্য অক্ষর-এর সঙ্গে সংগৃহীত হইবে কিনা, ইহাই ছিল 
প্রশ্ন। উত্তরে বল! হইল কঠোপনিষদের নিষেধবাঁচক অশব্দম্‌ ইত্যাদি ব্রহ্গ- 
বাচক বিশেষণের সঙ্গে অক্ষরবিষয়ক অস্থুল প্রভৃতি নিষেধবাচক বিশেষণ একত্র 
সংগ্রহ হইবে ; কারণ এই সকলই ব্রহ্ষের জ্ঞাপক এবং ইহাদের অর্থও সমান। 

এই বিষয়ের উদাহরণস্বরূপ রামমোহন ওপসদের দৃষ্টান্ত দিয়াছেন। খধি 
জামদগ্ন্য যজুর্বেদের অহীন নামক একটা যাগ করিয়াছিলেন। এই অহীন 
যাগের একটা অঙ্গ যাঁগের নাম উপসদ। উপসদে পুরোডাশ অর্থাৎ এক প্রকার 
পিষ্টক আহুতি দিতেই হইত। পুরোডাশ আহুতিদানের মন্ত্রগুলি কিন্ত 
সামবেদীয় ; কিন্তু যজ্ঞটী যজুর্বেদীয়। অথচ এই সাম্বেদীয় মন্ত্গুলি পাঠ 
করিতেন যজুর্বেদের খত্বিক অধ্বয্যু? সামবেদের খত্থিক উদ্গাতা তাহা পাঠ 
করিতেন নাঁ। যে বেদের যাগ, সেই বেদের খত্বিকই মন্ত্র পাঠ করিতেন যদিও 
মন্তরগুলি অন্য বেদের । 

রামমোহন এই বিষয়ে আরো একটী উদাহরণ দিয়াছেন, যাহা অন্য 
আচার্ষের! দেন নাই। যজ্ঞকালে অগ্নিস্থাপনের বিধান ছিশ। অগ্রিস্থাপন 
কালে মন্ত্রগানও করিতে হইত। এ মন্ত্রসকল যজুর্বেদের এবং ইহাদের নাম ছিল 
বারবতীয়। এ গানের মগ্তে দীর্ঘস্বর থাঁকিত; কিন্ত যজুর্বেদে দীর্ঘস্বরের 
প্রয়োগ নাই ; স্থতরাং যজর্বেদীয় খত্বিক তাহা গান করিতেন না। লামবেদীয় 
খত্বিক মন্ত্রগান করিয়া অগ্নি স্থাপন করিতেন । 

দ্বা স্পর্ণা এই প্রকরণের শ্রুতিতে কহিয়াছেন যে তুই পক্ষীর 
মধ্যে এক ভোগ করেন, পুনরায় কহিয়াছেন যে ছুই পক্ষী এক বিষয়- 
ফল ভোগ করেন, অতএব ছুই পক্ষীর ভোগ এবং ভেদ বুঝ! যায় এমত 


পছে। 


২১৪ বেদাস্তগ্রস্থ 


ইয়দামননাৎ ॥ ৩৩1৩৫ ॥ 

উভয় শ্রুতিতে ইয়ত্তাবচ্ছিন্ন অর্থাৎ পরিমিত জীবের পরমাত্রার 
সহিত অভেদ আমনন অর্থাৎ কথন হয়, পরমাত্মাকে ভোক্তা করিয়! 
কথন কেবল জীবের সহিত অভেদ জানাইবার নিমিত্ত হয়; অন্যথা 
বস্তুত এক পক্ষী অর্থাৎ সোপাধি জীব বিষয়ভোক্ত! হয়েন দ্বিতীয় 
পক্ষী অর্থাৎ পরমাত্মা সাক্ষী মাত্র ॥ ৩।৩।৩৫ ॥ 

টাকা _-৩৫শ হুত্র_৩৬শ সুত্রঃ এখানে রামমোহন দুইটা মন্ত্রের একত্র 
আলোচন করিয়াছেন। সেইজন্তই ৩৫শ সুত্রে “উভয়শ্রুতি” বাক্যটা ব্যবহার 
করিয়াছেন । ঘা স্থ্পর্ণা মন্ত্রী মুণ্ডক ৩১।১ এরং অপর মন্ত্রটী খতং পিবস্তৌ 
সুকবৃতস্তলোকে ( কঠ ৩১ )। প্রথমটীর অর্থ দুইটা পক্ষীর একটী ফলভোগ করে, 
অন্যটা শুধু দেখে। দ্বিতীয়টীর অর্থ, একটা পক্ষী ফলভোগ করে ) অপরটাও 
সাহচর্ধবশতঃ ভোগই করে। কিন্তু শ্রুতির তাৎপর্য তাহা নহে। জীবাত্মা ও 
পরমাত্মার অভেদ বেঝোনোই তাৎপর্য। অন্যম্‌ মন্ত্রে অভেদ ব্যাখ্যাত হইয়াছে । 
কঠ উপনিষদে অন্তত্রধর্শীৎ অন্যত্রাধশ্শীৎ ( কঠ ২1১৪ ) মন্ত্রেও অভেদই উক্ত 
হইয়াছে। জুষ্টং যদ! পশ্যত্যন্তমীশম্‌ (মুণ্ডক ৩৷১৷২ শ্বেতা ৪৭) অংশেও 
অভেদ ব্যাখ্যাত হইয়াছে। 

দ্বিতীয় সূত্রের ইতি চেৎ পর্যন্ত সন্দেহ .করিয়া উপদেশাস্তরবৎ 
এই বাক্যে সমাধান করিতেছেন । 


অন্তরা ভূতগ্রামবৎ স্বাতুনঃ ॥ ৩1৩।৩৬॥ 
যদি কহ জীব আর পরমাত্মার মধ্যে অন্তরা অর্থাৎ ভেদ আছে 
যেহেতু নান! স্থানে ভেদ করিয়! বেদে কহিয়াছেন যেমন পঞ্চ ভূতজঙ্) 
দেহসকল পৃথক পৃথক উপলব্ধি হয় ॥ ৩৩1৩৬ ॥ | 


টাকা_-৩৬শ নুত্র--৩৭ সুত্র  পূর্বনুত্র সম্পূর্ণ এবং পরস্থত্রের ইতিচেৎ 
পর্যন্ত আশঙ্ক। এবং অবশিষ্ট অংশে খণ্ডন। বেদে নান! স্থানে জীবাত্মা পরমাত্মার 
ভেদ উক্ত হইয়াছে। প্রতি জীবে পাঞ্চভৌতিক দেহ যেমন ভিন্ন ভিন্ন সেই 
প্রকার ভেদ। ভেদ স্বীকার না করিলে বেদের রচন রক্ষা হয় না। খগ্ডনের 
অংশের ব্যাখ্যা রামমোহনের নিজস্ব এবং স্পষ্ট । 
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অন্তথা ভেদানুপপত্তিরিতি চেগ্নোপদেশাস্তরবৎ ॥ ৩।৩।৩৭। 


অন্যথা অর্থাৎ আত্মা আর জীবের ভেদ অঙ্গীকার না করিলে 
বেদে ভেদ কথনের বৈফল্য হয়; তাহার উত্তর এই যেজীব আর 
পরমাত্মাতে ভেদ আছে এমত নহে, যেহেতু তত্বমসি ইত্যাদি 
উপদেশের হ্যায় ভেদকথন কেবল আদর নিমিত্ত হয়; তাহার কারণ 
এই ভেদ করিয়৷ অভেদ করিলে অধিক আদর জন্মে ॥ ৩1৩।৩৭ ॥ 


যেখানে কহেন, যে পরমাত্ম সেই আমি, যে আমি সেই পরমাত্মা, 
এইরূপ ব্যতীহারে অর্থাৎ বিপর্যয় করিয়া কহিবার প্রয়োজন নাই, 
যেহেতু জীবকে পরমাত্মার সহিত অভেদ জানিলে পরমাত্মাকেও 
সৃতরাং জীবের সহিত অভেদ জানিতে হয়, অতএব এ ব্যতীহার 
বাক্যের তাৎপর্য কেবল ঈশ্বর আর জীবের অভেদ চিন্তন হয়, এমত 
নছে। 


ব্যতীহারো বিশিংষস্তি হীতরবও ॥ ৩৩।৩৮॥ 
এই স্থানে ঈশ্বরের অপর বিশেষণের ন্যায় ব্যতিহারকেও অঙ্গীকার 
করিতে হইবেক, যেহেতু জাবালের। এইরূপ ব্যতীহারকে বিশেষ 
রূপে কহিয়াছেন যে, হে ঈশ্বর তুমি আমি আমি তুমি। যে আমি সেই 
ঈশ্বর এ বাক্যের ফল এই যে.আমি সংসার হইতে নিবর্ত আর যে 
ঈশ্বর সেই আমি ইহার প্রয়োজন এই যে ঈশ্বর আমার পরোক্ষ 
ন! হয়েন অতএব ব্যতীহার অপ্রয়োজন নহে ॥ ৩।৩।৩৮ ॥ 


'টীকা--৩৮শ হুত্র_রামমোহনের ব্যাখ্যা নিজস্ব এবং স্পষ্ট। 
আমি সংসার হইতে নিবর্ত বাক্যের অর্থ, সংসার হইতে নিজের পার্থক্য 
বোধ; ঈশ্বর আমার পরোক্ষ নহেন বাক্যের অর্থ আমার এরহ্মানুৃভব অপরোক্ষ 
( যৎ সাক্ষাৎ অপরোক্ষাৎ ব্রহ্ম, অপরোক্ষাৎ শব্দের অর্থ অপরোক্ষম্‌ )। 
বৃহদারণ্যে পূর্বোক্ত সত্যবিদ্ত/ হইতে পরোক্ত সত্যবিদ্ঠা ভিন্ন 
হয় এমত নহে। 


২১৬ বেদাস্তথরন্থ 
সৈব ছি সত্যাদয়ঃ ॥ ৩।৩।৩৯ ॥ 


যে পূর্বোক্ত সত্যবিদ্তা সেই পরোক্ত সত্যবিষ্ভাদি হয় যেহেতু 
দুই বিগ্ভাতে সত্যন্বরূপ পরমাত্মার অভেদ দৃষ্ট হইতেছে ॥ ৩1৩৩৯ ॥ 


টাকা_৩১শ সুত্র-_বৃহঃ ৫181১ মন্ত্রে আছে, সেই যে এই মহৎ যক্ষ 
(পুজনীয় ) সত্য ব্ৰহ্ম । এখানে সত্য শব্দে সৎ এবং তৎ ( প্ৰপঞ্চ ) এই 
উভয়কে বুঝানো হইয়াছে ; আবার বৃহঃ ৫161২ মন্ত্রে বল! হইয়াছে, সেই যে 
সত্য, ইনি আদিত্য । এই ছুইস্থানে সত্যের উপাসনার কথা বলা হইয়াছে; 
তাহা কি ভিন্ন ভিন্ন উপাসনা, না এক উপাসন1? উত্তরে বল! হইয়াছে, দুই 
বিদ্যাতে অর্থাৎ উপাসনাঁতে সত্যন্বরূপ পরমাত্মার অভেদ । 

ছান্দোগ্যে ব্রহ্মকে উপাস্য করিয়া আর বৃহদারখ্যে তাহাকে জ্ঞেয় 
করিয়া কহিয়াছেন, অতএব উভয় উপনিষদেতে উক্ত বিশেষণনকল 
পরস্পর সংগ্রহ হইবেক নাই এমত নহে ॥ 


কামাদীতরত্র তত্র চায়তনাদিভা্যঃ ॥ ৩/৩1৪০ ॥ 

ছান্দোগ্যে ব্রহ্মকে সত্যকামাদিরূপে যাহ! কহিয়াছেন তাহার 
বৃহদারণ্যে সংগ্রহ করিতে হইবেক, আর বৃহদারণ্যে যে ব্রক্মকে সকল- 
বশকর্তী আর সকলের ঈশ্বর কহিয়াছেন তাহ! ছান্দোগ্যে সংগ্রহ 
রুরিতে হয় ; যেহেতু এ ছুই উপনিষদে ব্রহ্ষের স্থান হৃদয়ে হয় আর 
ব্ৰহ্ম উপাস্ত হয়েন, একই ব্ৰহ্ম সেতু হয়েন এমন কথন আছে। যদি 
কহ ছান্দোগ্যে কহিয়াছেন যে হৃদয়াকাশে ব্রহ্ম উপাস্য হয়েন আর 
বৃহদারণ্যে কহিয়াছেন ব্রহ্ম আকাশে জ্ঞেয় হয়েন, অতএব সগুণ 
করিয়া এক শ্রুতিতে কহিয়াছেন দ্বিতীয় শ্রুতিতে নিগুণরাপে বর্ণন 
করেন, এই ভেদের নিমিত্ত পরম্পর বিশেষণের সংগ্রহ হইবেক না, 
তাহার উত্তর এই, ভেদকথন কেবল ব্রন্মের স্তৃতিনিমিত্ত, বস্তুত 
ভেদ নাই ॥ ৩/৩1৪০ ॥ 


টাকা-_৪*শ সুত্র-_ছান্দোগ্য উপনিষদে দহর বিদ্যার উপদেশকালে বল! 
হইয়াছে (৮৷১৷৫) হাদয়পুরে যে আকাশ, তাহাতে আত্মা আছেন, তিনি 
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সত্যসঙ্কল্প, সত্যকাম ইত্যাদি। বৃহঃ ৪81২২ মন্ত্রে আছে, এই মহান অজ 
আত্মা হৃদয়ের অভ্যন্তরে যে আকাশ, তাহাতে শয়াঁন, তিনি সকলের বশী 
অর্থাৎ নিয়ামক । ছধন্দোগ্যে বর্নিত আত্মার গুণসকল বুহদারণ্যকে এবং 
তাহাতে বর্ণিত গুণসকল ছাঁন্দোগ্যে সংগ্রহ করা হইবে । কারণ দুই বিদ্যা 
একই । যদি আপত্তি হয় যে ছান্দোগ্যের উপদিষ্ট বিদ্যা সগুণ বিষয়ক, কারণ 
ছাঃ ৮1১1৬ মন্ত্রে সত্যকাম-এর উল্লেখ আছে; আর বৃহঃ ৩৯২৬ মন্ত্রে এই 
সেই নেতি নেতি আত্মা বলায় নিগুণ ত্রদ্মেরই উপদেশ আছে, স্থতরাং উভয় 
উপনিষদের প্রভেদ আছে ; তবে উত্তর এই যে এই ভেদ্কথন কেবল বত্রন্ধের 
স্তুতির নিমিত্ত, বাস্তবিক ভেদ নাই। এই শেষ অংশও রামমোহনের নিজস্ব 
ব্যাখ্যা | 


জীবনুক্ত ব্যক্তির উপাসনার প্রয়োজন নাই অতএব উপাসনার 
লোপাপত্তি হউক এমত নহে । 


আদরাদলোপঃ ॥ ৩৩1৪১ ॥ 
মুক্ত ব্যক্তির যগ্তপিও উপাসনার প্রয়োজন নাই, তত্রাপি স্বভাবের 
ভ্বারা আদরপূর্বক উপাসনা করেন; এই হেতু ,উপামনার লোপ 
হয় নাই ॥ ৩।৩।৪১ ॥ | 
টাক1__৪১ স্ত্র_ ব্যাখ্যা স্পষ্ট, ইহা রামমোহনের নিজস্ব ব্যাখ্যা । 


উপাসন] পুজাকে কহে, সে পুজা দ্রব্যের অপেক্ষা রাখে এমত 
নহে। 


উপস্িতেহতস্তদ্বচনাও ॥ ৩1৩৪২ ॥ 


দ্রব্যের উপস্থিতে দ্রব্য দিয়া উপ।সনা করিবেক যেহেতু 
কহিয়াছেন যে ভোজনের নিমিত্ত যাহ! উপস্থিত হয় তাহাতেই হোম 
করিবেক, দ্রব্য উপস্থিত না থাকিলে দ্রবোর প্রয়াস করিবেক 
নাই ॥ ৩৩1৪১ ॥ 


টীকা__৪২ হুত্র_ ব্যাখ্যা স্পষ্ট । ছাঃ ৫1১৯১ মন্ত্রে আছে, প্রথম যে 


২১৮ বেদাস্ত গ্রন্থ 


ভোজনদ্রব্য উপস্থিত হয় তাহাকে যজ্জীয় দ্রব্য ভাবিয়া মুখে দিয়া তাহা 
অগ্নিহোত্র যাগ এই ভাবনা করিবে । এখানে উপাসনা অর্থ যাগ । 

বেদে কহিয়াছেন বিদ্বান ব্যক্তি অগ্নি স্থাপন করিবেক অতএব 
কর্মের অঙ্গ ব্রহ্মবিষ্ভা হয় এমত নছে। 


তম্নিঞ্ধারণানিয়মস্তর্দ সেঃ 
পৃথগ-্ৃপ্রতিবন্ধ: ফলং ॥ ৩৩1৪৩ ॥ 

বিদ্যার কর্মাঙ্গ হইবার নিশ্চয়ের নিয়ম নাই যেহেতু বেদেতে কর্ম 
হইতে বিদ্যার পৃথক উৎকৃষ্ট ফল কহিয়াছেন, আর বেদেতে দৃষ্ট 
হইতেছে যে ব্ৰহ্মজ্ঞানী আর যে ব্যক্তি ব্ৰহ্মজ্ঞানী নয় উভয়ে কর্ম 
করিবেক ; এখানে ব্রহ্মবিদ্া বিনা কর্মের প্রতিবন্ধকতা নাই, যদি 
ব্রহ্মবিদ্ভা কর্মের অঙ্গ হইত তবে বিষ্ভা বিনা কর্মের সম্ভাবন! 
হইত নাই ॥ ৩৩1৪৩ ॥ 

টাকা_৪৩ ত্র_রামমোহনের নিজস্ব ব্যাখ্যা। কর্মের সঙ্ে বরহ্ববিদ্যার 
সমুচ্চয় হইতে পারে না। ব্রক্ষজ্ঞানী ও অজ্ঞানী উভয়েই কর্ম করিতে পারে। 
কিন্ত ব্রহ্মবিদ্ভার ফল পৃথক ও উৎকৃষ্ট । এই প্রভেদের কারণ, ব্রহ্ষবিদ্ভার 
মহত্ব। যদি ব্র্ষবিদ্ভা কর্মের অঙ্গ হইত, তবে ব্রহ্মবিদ্যাহীন ব্যক্তির কর্ম সম্ভব 
হইত না; স্থতরাং ব্রহ্ষবিদ্ধা ও কর্মের সমুচ্চয় সম্ভব নহে। ব্রহ্মবিদ্যা কর্ম 
হইতে সম্পূর্ণ পৃথক । ইহাই রামমোহনের সিদ্ধান্ত । 

ংবর্গবিদ্াতে বায়ুকে অগ্নি আদি হইতে শ্রেষ্ঠ কহিয়াছেন আর. 

প্রাণকে বাক্যাদি ইন্দ্রিয় হইতে উত্তম করিয়া বর্ণন করিয়াছেন, অতএব 
বায়ু আর প্রাণের অভেদ হউক এমত নহে । 


প্রদানবদেব তদ্ুক্তং ॥ ৩1৩1৪৪ ॥ 
এক স্থানে বেদে কহেন ইন্দ্ররাজাকে একাদশ পাত্রের সংস্কৃত 
পুরোড়াশ অর্থাৎ পিষ্টক দিবেক অন্যত্র কহেন ইন্দ্রকে তিন পাত্রে 
পুরোড়াশ দিবেক ; এই ছই স্থলে যগ্ভপিও পুরোডাশ প্রদানে ইন্দ্র 
দেবতা হয়েন তত্রাপি প্রয়োগের ভেদদৃষ্টিতে দেবতার ভেদ আর 
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দেবতার ভেদে আহুতি প্রদানের ভেদ যেমন স্বীকার কর! যায়, 
সেইরূপ বায়ু আর প্রাণের গুণের ভেদ দ্বারা প্রয়োগভেদ মানিতে 
হইবেক । জৈমিনিও এইমত কহেন। জৈমিনি সূত্র । নানাদেবতা 
পৃথগ জ্ঞানাৎ। যদ্যপি বস্তুত দেবতা এক, তথাপি প্রয়োগভেদের 
দ্বারা পৃথক পৃথক জ্ঞান করিতে হয় ॥ ৩৩1৪৪ ॥ 


টীকা__9৪ সুত্র_ছাঃ ৪1৩১ মন্ত্রে আছে বায়ুই সংবর্গ ; ছাঁঃ ৪।৩৷২ মন্ত্রে 
আছে প্রাণই সংবর্গ। সংবর্গ শব্দের অর্থ গ্রাসকারী অর্থাৎ যিনি সকলকে 
আপনার সহিত একীভূত করেন। বাহবায়ু অগ্নি প্রভৃতি সকলকে আকর্ষণ 
করিয়া নিজের সঙ্গে একীভূত করেন, সেইজন্য বাহবায়ু সংবর্গ। অধ্যাত্ম 
প্রাণ তেমনি ইন্দ্রিয় প্রভৃতি আধ্যাত্মিক বস্তসকলকে আকর্ষণ করিয়া নিজের 
সঙ্গে একীভূত করেন। স্থতরাঁং আধ্যাত্মিক প্রাণও সংবর্গ। স্থতরাং বায়ু ও 
প্রাণ একই কি? এই প্রশ্নের উত্তরে বলা হইতেছে, না, এই ছুই এক নহে। 
কারণ ইহাদের প্রয়োগের (ব্যবহারের ) ভেদ আছে। এক যজ্ঞে ইন্দ্রকে 
এগারটা পাত্রে পুরোডাঁশ অর্থাৎ আহুতিতে দেয় পিষ্টক দিতে হয়। অন্ত যাগে 
ইন্দ্রকে তিন পাত্রে পুরোডাশ দিতে হয়। একই দেবতা ইন্দ্র ; কিন্ত বিভিন্ন 
যাগে তাহাকে বিভিন্ন ভাবে ডাক! হয়। এক যাগে ইন্দ্র শুধু রাজা; 
আরেক যাগে ইন্দ্র ইন্দ্রিয়মকলের অধিরাঁজ, আরেক যাগে তিনি ন্বগরাজ। 
এইভাবে একই ইন্দ্র গুণভেদে তিন প্রকার স্থৃতরাং পৃথক ; তেমনি বায়ু ও প্রাণ 
এক হইয়াঁও পৃথক। দেবতা একই ; বিভিন্ন প্রকার ফলদাতারূপে তিনি বিভিন্ন 
বলিয়া! গ্রহণ করা হয়। 


বেদেতে মনকে - অধিকার করিয়া কহিতেছেন যে ছত্রিশ হাজার 
দিন মনুষ্যের আয়ুর পরিমাণ ; এই ছত্রিশ হাজার দিনেতে মনের 
বৃত্তিরপ অগ্নিকে মন দেখেন এ শ্রুতি কর্মপ্রকরণেতে দেখিতেছি, 
অবএব এই সঙ্হল্পরূপ অগ্নি কর্মের অঙ্গ হয়, এমত নহে। 


লিলভূয়স্বাতদ্ধি বলীয় স্তদপি ॥ ৩1৩৪৫ ॥ 


বেদে এ প্রকরণে কহিয়াছেন যে যাবৎ লোকে মনের দ্বারা যাহা! 
কিছু সঙ্কল্প করে, সেই সম্কল্পরূপ অগ্নিকে পশ্চাৎ সাধন করে; আর 


২২৩ বেদাস্তগ্রন্থ 


কহিয়াছেন সর্বদা সকল লোকে সেই মনের সন্কল্পরূপ অগ্নিকে প্রতিপন্ন 
করে। এই সকল ক্রুতিতে কর্মাঙ্গ ভিন্ন যে সঙ্কল্পরাপ অগ্নি তাহার 
বিষয়ে লিঙ্গবাহুল্য আছে অর্থাৎ সর্ব লোকের সর্বকালে যাহা তাহা 
কর! কর্মের অঙ্গ হইতে পারে নাই। যেহেতু প্রকরণ হইতে 
লিঙ্গের বলবত্বা আছে অতএব লিঙ্গবল প্রকরণ বলের সাধক হয়। এই 
রূপ প্রকরণ হইতে লিঙ্গের বলবত্তা জৈমিনিও কহিয়াছেন.। জৈমিনি 
সৃত্র। শ্রুতিলিঙ্গবাক্যপ্রকরণস্থানসমাখ্যানাং সমবায়ে পারদৌর্বল্য- 
মর্থবিপ্রকর্ষাৎ। শ্রুত্যাদির মধ্যে অনেকের যেখানে সংযোগ হয় 
সেখানে পূর্ব পূর্ব বলবান পর পর দুর্বল যে হেতু পূর্ব পূর্বের অপেক্ষা 
করিয়া উত্তর উত্তর বিলম্বে অর্থকে বোধ করায় ॥ ৩1৩৪৫ ॥ 


টাকা-_-৪৫ হৃত্র_যজুর্বেদের শতপথ ব্রাহ্মণের অগ্নিরহস্ত নামক খণ্ডে আছে, 
মন উৎপন্ন হইয়া ছত্রিশ হাজার অগ্নি দেখিলেন। ইহার! মনশ্চিৎ প্রাণচিৎ, 
বাকৃচিৎ, শ্রোত্রচিৎ, কর্মচিৎ, অগ্নিচিৎ নামে আখ্যত। এই সকল বাস্তবিক 
অগ্নি নহে, মনের ও ইন্দ্রিয়সকলের বৃত্তিমাত্র। এইসকল বৃত্তি বাহ্বস্তসকলকে 
গ্রহণ করে, তাই সেগুলি প্রকাশিত হয়, এজন্য বৃত্তিসকল অগ্নি। ইন্দ্রিয়সকল 
মনের অধীন; তাই ইন্দ্রিয়গুলির বৃত্তি মনেরই বুত্তি। বুত্তিসকল সাম্পার্দিক 
অগ্নি অর্থাৎ ভাবনা বা সংকল্পমাত্র। এখন প্রশ্ন, এই সকল কি যজ্ঞকর্মের 
অগ্নি? না বিশেষ উপাসনা? উত্তর, এই সকল অগ্নি উপাসনাবিশেষ। 
শ্রুতি বলিয়াছেন, প্রাণীসকল যে কিছু সংকল্প করে, সেই সংকল্পসকল, এ 
অগ্নিসকলেরই কার্ধ। স্থতরাং এ সংকক্পসকল যেন যজ্ঞের অগ্রিচয়ন। এ 
স্থানেই শ্রুতি আরে! বলিয়াছেন, যিনি এই তত্ব জানেন, সমস্ত প্রাণী সেই 
জ্ঞানীর জন্য অগ্নিচয়ন করেন । অর্থাৎ যেখানে যে কোন জীব যখন সংকল্প 
করে, সেই সংকল্প সেই জ্ঞানীরই অগ্নিচয়ন হয়। ইহাই অগ্নিরহস্ত ; স্থতরাং 
ইহা! বিদ্যা বা উপাসনাবিশেষ। যেহেতু ইহা শ্রুতিতে আছে, সেইহেতু ইহাই 
স্বীকার্য। কারণ জৈমিনি বলিয়াছেন, শ্রুতি সর্বাপেক্ষা প্রামাণ্য ; লিঙ্গ শ্রুতি 
অপেক্ষা দুর্বল, বাক্য লিঙ্গ অপেক্ষা, প্রকরণ বাক্য অপেক্ষা, স্থান প্রকরণ 
অপেক্ষা এবং সমস্ত! বা নাম স্বান অপেক্ষা দুর্বল অর্থাৎ প্রামাণ্য বিষয়ে হীন। 


পরের তই সূত্রে সন্দেহ করিতেছেন। 
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পুর্বববিকল্পঃ প্রকরণাৎ স্তাৎ ক্রিয়ামানসবৎ ॥ ৩।৩।৪৬ ॥ 


বেদে কহেন ই্টিকা অর্থাৎ মন্ত্রবিশেষের দ্বারা অগ্নির আহরণ 
করিবেক। এই প্রকরণ নিমিত্ত মনোবৃত্তিরূপ ক্রিয়াগ্রি পূর্বোক্ত যাজ্জিক 
অগ্নির বিকল্পেতে অজ হয় । যেমন দ্বাদশাহ যজ্ঞের দশম দিবসে সকল 
কার মানসে করিবেক বিধি আছে, এই বিধিপ্রযুক্ত মানস কার্ধ 
দ্বাদশাহ যজ্ঞের অঙ্গ হয়ঃ সেইরূপ এখানেও মনোবৃত্তি অগ্নিযজ্ঞের অঙ্গ 
হইতে পারে ; পূর্বোক্ত যে লিঙ্গের বলবস্তা কহিয়াছ সে এই স্থলে 
অর্থবাদমাত্র, বস্তুত লিঙ্গ নহে ॥ ৩1৩৪৬ ॥ 


অতিদেশাচ্চ ॥ ৩৩1৪৭ ॥ 


বেদে কহেন যেমন যজ্ঞাগ্নি সেইরূপ মনোবৃত্তি অগ্নি হয়, এই 
অতিদেশ অর্থাৎ সাদৃশ্যকথনের দ্বারা মনোবৃত্তি অগ্নি কর্মের অঙ্গ 
হয় ॥ ৩৩৪৭ ॥ 


টাক1_-৪৬-৪৭ হুত্র- পূর্বকত্রের আপত্তি. এই ; অগ্নিরহস্তে এর পূর্বেই 
ইষ্টিক] নামক অগ্নির চয়নের বিধান আছে; এ অগ্রিচয়নেও সংকল্পময় অর্থাৎ 
মানসিক অনুষ্ঠানের বিধান আছে। দ্বাদশাহ নামে যাগ বার দিন ব্যাপী হয়। 
তার দশম দিনে প্রজাপতি দেবতার উদ্দেশে পৃথিবীরূপ পাত্রে, সমুদ্ররপ সোমরস 
বিধানের বিধান আছে; তাহাও মানসিক ব্যাপার, কিন্ত তাহা উপাসনা 
বলিয়া গণ্য হয় না; স্থতরাং মনশ্চিৎ অগ্নিও উপাসনা হওয়া উচিত নহে। 

পরের স্ুত্রের আপত্তি এই ; রামমোহন বলিয়াছেন, বেদে যজ্ঞাগ্নিকে যে 
প্রকার, মনোবৃত্তিরপ অগ্নিকেও সেই প্রকার বলিয়াছেন, এই াদস্তে বলে 
মনশ্চিৎ অগ্নিও কর্মাঙ্গ হওয়া উচিত। 


পরস্ুত্র দ্বার! সমাধান করিতেছেন । 


বিদ্যৈব ভু নিৰ্দ্ধারণাৎ ॥ ৩1৩৪৮ ॥ 
মনের বৃত্তিরূপ অগ্নিসকল কর্মাঙ্গ না হুইয়া পৃথক বিদ্যা হয়ঃ যে 
হেতু বেদে পৃথক বিদ্যা করিয়! নির্ধারণ করিয়াছেন ॥ ৩৩1৪৮ ॥ 


২২২ বেদাস্ত্রন্থ 


টীক1__৪৮হুত্র--শ্রুতি বলিয়াছেন তে হু এতে বিষ্তাচিত এব, মনশ্চিৎ 
প্রভৃতি অগ্নিসকল বিদ্যাচিতই ; এই শ্রুতিবলে, এ সকল অগ্নি উপাসনাই। 


দর্লনাচ্চ ॥ ৩৩৪৯ ॥ 


মনোবৃত্তি অগ্নি স্বতন্ত্র হয় এমত বোধক শব্দ বেদে দেখিতেছি 
॥ ৩৩1৪৯ ॥ 


টাকা-_৪৯ স্বত্র- পূর্বস্থত্রে এব ( নিশ্চয়ই) শব্দদ্বারা ইহা প্রমাণিত 
হইতেছে। 


আত্যাদিবলীক্ষত্বাচ্চ ন বাধঃ ॥ ৩।৩৷৫০ ॥ 
সাক্ষাৎ শ্রুতিতে কহিয়াছেন যে মনোবৃত্তি রূপ কেবল স্বতন্ত্র 
বিদ্যা হয়, আর পূর্বোক্ত লিঙ্গবাহুল্য আছে, এবং বাক্যে অর্থাৎ বেদে 
কহিয়াছেন যে মনোবৃত্তি অগ্নি জ্ঞানী হইতে সম্পন্ন হয়েন, এই তিনের 
বলবত্তা দ্বারা মনোবৃত্তি অগ্নি পৃথক বিদ্যা করিয়া নিষ্পন্ন হইল ; এই 
পৃথক বিদ্যা হওয়ার বাধক কেবল প্রকরণবল হইতে পারিবেক 
নাই ॥ ৩।৩।৫০ ॥ 


টাক!--৫ হ্ত্র_্বপতে জাগ্রতে চৈবং বিদে সর্বদা সর্বানি ভূতানি এতান্‌ 
অগ্নীন্‌ চিথ্বস্তি, এই তত্বজ্ঞানী ব্যক্তি নিদ্রিতই থাকুন বা জাগরিতই থাকুন, 
সর্বদাই সকল প্রাণী তার জন্য এই সকল অগ্নি চয়ন করিতেছে; এইভাবে 
জ্ঞানীর জন্য মনোবৃত্তি অগ্নি সম্পন্ন হইতেছে। শ্রুতিবাক্য ; লিঙ্গ (Indication) 
সমর্থন করাতে এই অর্থই গ্রাহ হইবে; প্রকরণের বাঁধা অগ্রাহ হইবে। 


অন্ুবন্ধাদিভ্যঃ গ্রজ্ঞান্তর পৃথকত্ববৎ 
দৃষ্িশ্চ তদুক্তং ॥ ৩।৩1৫১ ॥ 
মনোবৃত্তি অগ্নিকে কর্মাঙ্গ অগ্নি হইতে পৃথকরূপে বেদেতে 
অন্ুবন্ধ অর্থাৎ কথন আছে, আর যজ্ঞাগ্নি এবং মনোবৃত্তি অগ্নি উভয়ের 
সাদৃশ্য বেদে দিয়াছেন, অতএব মনের বৃত্তিত্বরূপ অগ্নি যজ্ঞ হইতে 
স্বতন্ত্র হয়; ইহার স্বতন্ত্র হওয়া স্বীকার না করিলে বেদের অঙনুবন্ধ এবং 
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সাদৃশ্যকথন বৃথ! হইয়া যায়। প্রজ্ঞাস্তর অর্থাৎ শাগ্ডিল্যবিদ্তা যেমন 
অন্য বিছ্। হইতে পৃথক হয় সেইরূপ এখানে পার্থক্য মানিতে হইবেক। 
আর এক প্রকরণে দুই বস্তু কথিত হইয়াও কোন স্থানে এক বস্তুর 
বিশেষ কারণের দ্বার উৎকর্ষতা হয়, যেমন রাজন্দুয় যজ্ঞ আর আগ্নেয়বেষ্ট 
যজ্ঞ যন্তপিও এক প্রকরণে কথিত হইয়াছেন তথাপি আগ্নেয়বেই 
ব্রাহ্মণ কর্তৃক নিমিত্ত রাজস্থয় হইতে উৎকৃষ্ট হয়। তবে দ্বাদশাহ 
যজ্ঞের দশম দিবসীয় মানসক্রিয়| যেমন যজ্ঞের অঙ্গ হয় সেই সাম্যের 
দ্বারা মনোবৃত্তি অগ্নি ধর্মাঙগ হয় এমত আশঙ্কা যাহ! করিয়াছ, তাহার 
উত্তর ক্রুত্যাদিবলীয়স্বাদি সূত্রে কওয়া গিয়াছে, অর্থাৎ শ্রুতি এবং 
লিঙ্গ এবং বাক্য এ তিনের প্রমাণের দ্বার! মনোবৃত্তি অগ্নি স্বতন্ত্র হয়, 
কর্মাঙ না হয় ॥ ৩।৩1৫১ ॥ 


টাকা-_৫১ কত্র-_এই স্বত্ৰের ব্যাখ্যায় রামমোহন যাহা বলিয়াছেন তাহা 
এই 
০) এখানে সম্পদ উপাসনার কথা বলা হইয়াছে। কোন নিকৃষ্ট বস্তুতে ' 
সাদৃশ্যবশতঃ কোন উৎকৃষ্ট বস্তরূপে ভাবনা করাই সম্পদ্‌ উপাসনা; ইহাও এক 
প্রকার প্রতীকোপাসনা। মনশ্চিৎ, মনের বৃত্তিমাত্র ; সেই বৃত্তিসকলকে 
উৎকৃষ্ট অগ্নিরপে ভাবন! কর] হয়, স্থতরাং তাহা উপাসন!; শ্রুতিও বলিয়াছেন 
তে হ এতে বিগ্াচিত এব, এই শ্রুতি প্রমাণে মনশ্চিৎ আদি বিদ্যাই, উপাসনাই ; 
কর্মাঙ্গ নহে। 


(২) যজ্ঞাগ়ি ও মনোবৃত্তিরপ অগ্নি এই দুইয়ের সাদৃশ্য বেদে উক্ত হইয়াছে; 
মনশ্চিৎ অগ্নি পৃথক না হইলে সাদৃশ্য বলা সম্ভব হইত না। বেদে শাণ্ডিল্য- 
বিদ্যার উপদেশ আছে, দহর প্রভৃতি বিদ্যারও উপদেশ আছে। শাণ্ডিল্যবিদ্া 
কি অন্য বিদ্যা হইতে পৃথক । মনোবৃত্তিবপ অগ্নির উপাসনাও এইরূপ 
পৃথক । 

(৩) পূর্বে প্রকরণজনিত আপত্তি কর! হইয়াছিল; তার খণ্ডনে বল! 
হইতেছে যে এক প্রকরণে পঠিত হইলেও দুই বস্তু এক না হুইতে পারে। 
বিশেষ কারণে তাহাদের একটার উৎকর্ষ হইতে পারে। রাজন্থয় যজ্ঞ স্বর্গকামী 
ক্ষত্রিয় রাজাদেরই অঙুষ্ঠেয়। কিন্ত রাজস্থয় প্রকরণে আবেহি নামক যাগেরও 
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উপদেশ আছে, কিন্তু তাহা রাজস্থয় নহে; ব্রাঙ্মণকর্তৃক সেই যাগ অন্ুঠিত হয়, 
তার উৎকর্ষ আছে। স্থতরাং প্রকরণ এক হইলেও বিদ্যা পৃথক হইতে পারে । 
স্থৃতরাং প্রকরণের আপত্তি অগ্রাহ্য । 

(৪) দ্বাদশাহ যাঁগে দশম দিবসের অনুষ্ঠান মানসিক, অথচ তাহা যজ্ঞ- 
কর্মের অঙ্গ, স্থতরাং মনশ্চিৎ প্রভৃতি মানসিক অনুষ্ঠানও যজ্ঞাঙ্গ হওয়া 
উচিত; এই আপত্তির খণ্ডন শ্রত্যার্দিবলীস্বাৎ চ ন বাধঃ এই (৫০ নং) স্থত্রে 
খণ্ডিত হইয়াছে । স্থতরাং মনশ্চিৎ অগ্নি স্বতন্ত্র বিদ্যা বা উপাসনা । তাহা 
কর্মাঙ্গ নহে। 

রহ্মস্থত্রের তৃতীয় অধ্যায়ের তৃতীয় পাদের প্রথম স্যত্রে বলা হইয়াছিল' যে 
চোদনার অর্থাৎ পুরুষ প্রযত্বের পার্থক্য না থাকায় সকল বেদান্তপ্রত্যয় অর্থাৎ 
বিদ্যা বা উপাসনা অভিন্ন। একান্ন সূত্র পর্যন্ত ইহাই আলোচিত হইয়াছে। 
বাহান্ন সুত্র হইতে ৮ প্রকরণ (Topic under discussion) আরম্ত 
হইতেছে। 

অদৃঢ় উপাসনার দ্বারা মুক্তি হয় কিনা এই সন্দেহেতে পরচ্থত্র 


কহিয়াছেন ॥ 


ন সামান্যাদপুযুপলব্েন্থ ত্যুবন্প হি লোকাপত্তিঃ ॥ ৩.৩।৫২ ॥ 


সামান্য উপাসনা করিলে মুক্তি হয় নাই যেহেতু সেই উপাসনা 
হইতে জ্ঞান কিন্বা ব্ৰহ্মলোক দুয়ের এক প্রাপ্তি হয় না, এইরূপ 
শ্রুতিতে এবং স্মৃতিতে দৃষ্ট হইতেছে ; যেমন মৃ আঘাতে মর্মভেদ হয় 
না অতএব মৃত্যুও হয় না, কিন্তু দৃঢ় আঘাত হইতে মর্মভেদ হুইয়] মৃত্যু 
হয়, সেইরাপ দৃঢ় উপাসন| হইতে জ্ঞান জন্নিয়া মুক্তি হয় ॥ ৩৩৫২ ॥ 


টাকা-_€২ সত্রদৃঢ় উপাসনা হইতে জ্ঞান জন্মে এবং সেই জ্ঞান হইতে 
মুক্তি হয়। মুক্তি শব্দের অর্থ, ব্রন্বন্বরূপতাপ্রাপ্তি। ইহাই রামমোহনের . 
বন্তব্য। রামমোহন ভক্তির উল্লেখও করিলেন না। নিউটনের অনুমান 
হইয়াছিল, পৃথিবী অপরাপর পদার্থকে আকর্ষণ করে। দীর্ঘকাল ধরিয়া কঠোর 
পরিশ্রমে পরীক্ষা নিরীক্ষা! করিয়া নিউটন নিজের অন্ধুমানকে সত্য বলিয়। 
উপলব্ধি করিলেন। আরো পরীক্ষা নিরীক্ষা করিয়া নিউটন দেখিলেন, 
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শুধু পৃথিবী নয়, প্রতি বস্তই পরস্পরকে আকর্ষণ করিতেছে। এইভাবে নিউটন 
মহাকর্ষতত্বের প্রত্যক্ষ উপলব্ধি করিলেন, সত্যকে প্রত্যক্ষ অঙন্ুভব করিলেন। 
নিউটনের পরিশ্রম সত্যের সন্ধানে দৃঢ় অনুরাগ ভিন্ন অন্য কিছু নহে। দৃঢ় 
অনুরাগ ভক্তিরই অপর নাম। কিন্তু প্রচলিত ভক্তি আরোপপ্রধান, 
জ্ঞান বস্ততন্তর। জ্ঞান বস্তুকে, সত্যকে (৫৪৪119-কে ) প্রকাশ করে, কিন্ত 
Reality-র উপর অন্য কিছুর আরোপ করে না। বস্তুকে (২5৪110-কে ) 
মানুষ প্রিয়, অপ্রিয়, মাতাপিতা ইত্যার্দি কিছুই ভাবে না। কিন্ত মানুষ 
নিজ হইতে ভিন্ন অদৃশ্য ভগবানকে মাতা, পিতা, সুহৃদ বলে; এই সকলই 
ভগবানের উপর ভক্তের মনের ভাবের আরোপমাত্র। ব্রহ্ম, আত্মাই একমাত্র 
বস্তু (Reality)। তাহাকে সাক্ষাৎ করিতে হইলে জ্ঞানই একমাত্র অবলম্বন । 
উপাসনাই সেই জ্ঞান। উপাসনা! করিতে করিতে আত্মা বিষয়ে সকল 
ভ্রান্ত ধারণা ছিন্ন হয়, তখন দৃঢ় নিদিধ্যাসনের পর আত্মার উপলব্ধি হয়। 
একনিষ্ঠ হইয়া দীর্ঘকাল উপাসনা করিলে তবেই আত্মলাভ হয়। অবিচলিত 
অনুরাগ ব্যতীত দীর্ঘকাল উপাসনাও সম্ভব নহে। এই অন্রাঁগ ভক্তিও 
বটে। ইহাই রাঁমমোহনের উক্ত দৃঢ় উপাসন]। 

৫২ সুত্র হইতে ৬৭ স্মত্র পর্যন্ত সর্বত্রই রামমোহনের নিজস্ব ব্যাখ্যা ; এই 
ব্যাখ্যা অপরাপর আচার্য হইতে ভিন্ন । 


সকল উপাসনা তুল্য এমত নহে । 


পরেণ চ শব্দস্ত তা দ্বিধ্যং ভূয়স্বাত্বনুবন্ধ; ॥ ৩.৩.৫৩ ॥ 

পরমেশ্বর এবং তাহার জনের সহিত অযমুবন্ধ অর্থাৎ প্রীতি আর 
তাদ্ধিধ্য অর্থাৎ গ্রীত্যন্ুকূল ব্যাপার এই দুই পরম মুখ্য উপাসনা হয় ; 
যেহেতু শ্রুতি এবং স্বতিও এইরূপ উপাসনাকে অনেক স্থানে 
কহিয়াছেন ॥ ৩।৩।৫৩ ॥ 

টাক1__৫৩ ত্যত্র_এই কুত্রটার রামমোহনকৃত ব্যাখ্যা অতি গুরুত্বপূর্ণ, 
স্তরাং ইহার বিস্তৃত আলোচনার আবশ্যকতা আছে। 

স্ত্র--পরেণ চ শব্দস্ত তাছিধ্যং ভূয়ন্বাৎ তু অনুবন্ধঃ। রামমোহনের ব্যাখ্যা 
অনুসারে স্তরের পদান্বয় এইরূপ হইবে, 

পরেণ অমুবন্ধঃ তাছিধ্যং চ (মুখ্যম্‌ উপাসনং ভবতি ) শবস্তভুয়স্তাৎ তু। 
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রামমোহনের ব্যাখ্যা,_-পরমাত্মার সহিত প্রীতি ও তার জনের সহিত গ্রীত্যনৃকূল 
ব্যাপারই মুখ্য উপাপনা হয়। যেহেতু শব্দে অর্থাৎ বেদে তাহ! পুনঃপুনঃ 
উক্ত হইয়াছে । 

রামমোহন অনুবন্ধ শব্দের অর্থ করিয়াছেন প্রীতি; রামমোহনই ৫১ শ্ত্রে 
অন্থবন্ধ শব্দের অর্থ করিয়াছেন কথন অর্থাৎ উক্তি; এখানে গ্রীতি অর্থ কিরূপে 
হয়? অন্ুবন্ধ শব্দের বিভিন্ন অর্থ এই :-১। উপক্রম ২। আরম্ভ 
৩। উপলক্ষ ৪। পূর্বলক্ষণ €। বন্ধন ৬। আরোপ ৭। সম্বন্ধ ৮। অনুবৃত্তি 
৯। অবিচ্ছেদ ১০। অনুরোধ ১১। ব্যাকরণের ইৎ অর্থাৎ প্রত্যয়ের যে 
অংশ লুপ্ত হয়, তাহা1। প্ররুতিবাদ অভিধানের সম্মত এই সকল অর্থের মধ্যে 
গ্রীতি শব্দের উল্লেখ নাই ; কিন্তু তাহ! না থাকিলেও সম্বন্ধ ও অবিচ্ছেদ অর্থ 
হইতে প্রীতি অর্থ টানিয়া আনা যায়। সংস্কৃত সাহিত্যে “কীদূশো মে 
হৃদয়াবন্ধঃ, এই প্রয়োগ আছে; হৃদয়ানুবন্ধ, প্রীতির বন্ধনই বুঝায়, তাহা 
হইতেও প্রীতি অর্থ টানিয়া আনা যায়। 

রামমোহন মধ্বভাষ্য ভালরূপে জানিতেন। ৩৩৪ মন্ত্র সলিলবৎ চ 
তন্নিযমঃ সুত্র মধ্বতীষ্তেই আছে, অন্ত কোন আচাধের গ্রন্থে নাই। স্থতরাং 
রামমোহন স্তত্রটী মধ্বভাষ্য হইতেই গ্রহণ করিয়াছিলেশ। এই ৫৩নং স্কত্রটীর 
অর্থ করিতে গিয়া মধ্ব বলিয়াছেন অন্তুবন্ধঃ অর্থ স্নেহানুবন্ধঃ। মনে হয় 
রামমোহন মধ্বভাত্য হইতেই অহুবন্ধ শব্দটীর প্রীতি অর্থ পাইয়াছিলেন। 

কিন্তু প্রশ্ন জাগে, এই প্রীতির স্বরূপ কি? পূজনীয় মহধিদেবের উপাসনার 
সংজ্ঞার প্রথম অংশ তশ্মিন গ্রীতিঃ। দেবেন্দ্রনাথ ত্রন্ম হইতে নিজকে পৃথক 
সত্তাবিশিষ্ট বোধ করিতেন; স্থতরাঁং তিনি ব্রহ্ষকে পিতা, জ্ঞানদাতা, কল্যাণ 
বিধাতা বলিয়া উপলব্ধি করিতেন । . রামমোহন অদ্বৈত ব্ৰহ্মই স্বীকার করিতেন, 
সুতরাং উক্ত প্রীতি এ প্রকার হইতে পারে না। প্রীতির স্বরূপ রামমোহন 
পরস্থত্রে বর্ণনা করিয়াছেন। শ্বশ্বরেতে আত্মা অর্থাৎ জীবাত্মা হইতে অধিক 
প্রীতি কিরূপে হইতে পারে, এই প্রশ্নের উত্তরে রামমোহন লিখিয়াছেন যেহেতু 
সর্বাবস্থাতে ঈশ্বর সমুদয় ইন্দ্রিয়কে স্ব স্ব কার্ষে প্রবৃত্ত করিয়া পরম উপকারীরূপে 
সর্বশরীরে অবস্থিতি করেন, সেই হেতু । সর্বাবস্থায় অর্থ জাগ্রৎ স্বপ্ন ও 
সুযুপ্তিতে। অদ্বৈতএক্ষবাদীর! বিশ্বাস করন জীব স্থযুপ্তিতে তুঙ্মেই শয়ন করে; 
সত! সম্পন্নোভবতি, অহরহ এঙ্গলোকং গচ্ছন্তি ন বিন্দস্তি, স্থযুপ্তিতে জীব 
সংস্বরূপের সঙ্গে একীভূত হয়। জীব অহরহঃ ব্রহ্মলোকে যাইতেছে, কিন্ত 
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জানিতে পারে না, এই সকল শ্রুতিবাক্যের দ্বারা প্রমাণিত হয় যে স্থযুঞ্চিতে 
জীব ব্রহ্মকেই প্রাপ্ত হয়, পুনরায় ব্ৰহ্ম হইতেই জাগিয়া উঠে । তৃতীয় অধ্যায়ের 
দ্বিতীয় পাদের অষ্টম স্থত্রে রামমোহন বলিয়াছেন, স্ুযুপ্তি সময়ে জীবের 
শয়নের মুখাযস্থান ব্রহ্ম হয়েন। স্থযুখিতে এবং স্বপ্নে জীব ব্রন্মেই স্থিত; 
জাগ্রৎকালে ব্ৰহ্মই সর্ব শরীরে অবস্থান ক রিয়। ইন্জিয়গণকে কর্মে প্রবৃত্ত করেন, 
এই উপলব্িই রামমোহনের কথিত প্রীতি, অর্থাৎ বর্ণিত জ্ঞানই রাঁমমোহনের 
উক্ত গ্রীতির স্বরূপ। এই জ্ঞানের সঙ্গে হৃদয়াবেগের কোন সম্বন্ধ নাই; ইহা! 
উপলব্ধিস্বরূপ । 

মহধিদেব বলিয়াছেন, ব্রন্ধে প্রীতি ও তার প্রিয়কার্য সাধনই উপাসনা । 'চ’ 
এই অব্যয়ের দ্বারা যুক্ত হওয়াতে এই অর্থ হয় যে প্রীতি ও প্রিয়কার্ধ উভয়ের 
সমুচ্চয়েই উপাসনা সাধিত হয়। শুধু প্রীতি বা শুধু প্রিয়কার্ধসাধন উপাসনা 
নহে। রামমোহনের মতে জ্ঞানীর কর্মের অভাব হয়। জ্ঞানলাভের পূর্বে 
চিত্তশুদ্ধির জন্য কর্মের প্রয়োজন । চিত্তশুদ্ধি হইলে জ্ঞাননিষ্ঠা জন্মে। মুক্তি 
কর্মের ফল নহে। সুতরাং জ্ঞান ও কর্মের সমুচ্চয় হইতে পারে না। ( ৩1৪।১৬, 
২৬-২৭ সুত্র দ্রষ্টব্য )। 

মহর্ষিদেবের ব্রহ্মপ্রীতির স্বরূপ কি? যাজ্ঞবন্ধা মৈত্রেয়ীকে প্রীতির স্বরূপ 
বুঝাইয়াছিলেন। বিদ্ঠারণ্য স্বামী তাহা বিশ্লেষণ করিয়| যাহা লিখিয়াছেন 
তাহা বাঙ্গালা ভাষায় বিবৃত হইতেছে। ( পঞ্চদূশী, দ্বাদশ পরিচ্ছেদ, ব্রহ্মানন্দে 
আত্মানন্দ, ২১, ২৩, ৩১, ৪২ শ্লোকে দ্রষ্টবা )। 

পত্নীর প্রতি যে প্রীতি, তাহা অনুরাগ ; যজ্ঞাদি কর্মে প্রীতি শ্রদ্ধা) গুরু, 
ইষ্ট দেবতার প্রতি প্রীতি ভক্তি ; অপ্রাপ্ত বস্তুতে প্রীতি ইচ্ছ1; অন্নপানে প্রীতি 
স্থখসাধন। আমি নাই, এরূপ যেন কখনো না হয়, আমি যেন সর্বদা থাকি, 
এই আশাই লৌকিক আত্মগ্রীতি। 

এখানে বক্তব্য এই, যে প্রীতি করে, সেই মানুষ পঞ্চকোষাত্মক দেহই 
‘আমি’ বলিয়া বোধ করে ; যে সর্বান্তর আত্মাকে আশ্রয় করিয়া পঞ্চকো ষাত্স- 
দেহ ভাসমান, সেই আত্ম! কিন্ত প্রকাশমাঁন নহেন। স্থতরাং মান্য তাহাকে 
জানে না। যে অহংবোধকে মানুষ আমি মনে করে, সেই আমি জাগ্রৎকালে 
অনুভূত হয়, স্বপ্নে অনুভূত হয় না, সুযুপ্তিতে লয়ই প্রাপ্ত হয়। স্থতরাং আমি- 
বোধ নিতান্তই মিথ্যা । মানুষের অনুরাগ, ভক্তি, ইচ্ছা, আত্মগ্রীতি এই সকলই 
নুযুপ্তিতে বিলীন হয়, স্থতরাং এই সকলও সাময়িক অন্ভূতিমাত্র, স্থতরাং 
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মিথ্যাপদবাচ্য। আত্মজ্যোতি:ই আত্মার স্বরূপ, তাহা নিত্য । যিনি সর্বাস্তর 
আত্মা, যার অপর নাম সাক্ষীচৈতন্য, তিনি স্থযুপ্তিরও পরে নিত্য বর্তমান। 
তাহাকে বাদ দিয়া জাগ্রৎকালেও অনুরাগ, ভক্তি ইত্যাদির অনুভব অসম্ভব । 
ইহা যে বুঝে, সেই অদৈতব্রক্মবাদী ব্ৰহ্মপ্ৰেম, ভক্তি ইত্যাদিকে স্বীকার করিতে 
পারে কি? ্‌ 

৫৩ সুত্রে বণিত পরমেশ্বরের জন কে বা কাহার1? রামমোহন গ্রস্থাবলীর 
দ্বিতীয় সংস্করণের ৫২৫ পৃষ্ঠায় তাহা আছে। রামমোহন লিখিয়াছেন, পরমেশ্বর 
জীব হইতেও অধিক প্রিয় হয়েন, যেহেতু পরমেশ্বরের অধিষ্ঠান সর্বদা শরীরে 
আছে, অর্থাৎ স্বষুপ্তি সময়ে সকল লয় হইলেও পুনরায়. জীবকে পরমেশ্বর প্রবৃত্ত 
করেন । অর্থাৎ স্থযুপ্তিতে যে পরমেশ্বরে শয়ান ছিলাম, তিনি ছিলেন, তিনিই 
পুনরায় প্রবৃত্ত করিলেন, এই বোধ হইলেই পরমেশ্বর সর্বাপেক্ষা প্রিয় হন, 
নতুবা প্রিয় হইতে পারেন না। স্ৃতরাং বোধই প্রীতি। 

রামমোহন পুনরায় লিখিয়াছেন, মন্স্তের যাবৎ ধর্ম দুই মূলকে আশ্রয় 
করিয়া থাকেন। এক এই যে, সকলের নিয়ন্তা পরমেশ্বরেতে নিষ্ঠা রাখা। 
দ্বিতীয় এই যে, পরম্পর সৌজন্যেতে এবং সাধু ব্যবহারেতে কাল হরণ 
করা। | 

তিনি এই আলোচনার শেষে পুনরায় লিখিয়াছেন, পরমেশ্বরকে এক নিয়ন্তা 
প্রভু জ্ঞান করা, আর তাহার সর্বসাধারণ জনেতে স্নেহ রাখা আমাদিগকে 
পরমেশ্বরের কৃপাপাত্র করিতে পারে । 

স্থতরাং ৫৩ সুত্রে পরমেশ্বরের জন বলিতে সর্বসাধারণ জনকেই বুঝাইতেছে। 

৫৩ স্যত্রে রামমোহন জনসাধারণের প্রতি প্রীত্যন্থকূল ব্যাপারকে মুখ্য 
উপাসনার অন্তর্ভুক্ত করিয়াছেন কেন? তাহা বুঝিতে হইলে রা'মমোহনের 
জীবনাদর্শ জানিতে হয়। রামমোহন গৃহস্থাশ্রমী ছিলেন। 'বরহ্মনিষ্ঠ গৃহস্থের 
লক্ষণ নামক পুস্তিকার প্রথম অংশে রামমোহনের জীবনাদর্শের বিবরণ পাওয়া 
যাইবে। ছাঃ ৫1১৮১ মন্ত্রে ন্মা প্রজাপতিকে এবং প্রজাপতি মন্থকে যে 
উপদেশ দিয়াছিলেন, তাহ! রাঁমমোহনের জীবনাদর্শ । অনুষ্ঠান নামক পুস্তকে 
(গ্রস্থাবলী ২য় সংস্করণ ৪০৮ ও ৪০৯ পৃঃ দ্রষ্টব্য ) বলিয়াছেন আমরা জগতের 
কারণ ও নির্বাহকর্তা এই উপলক্ষ করিয়া উপাসনা করি; প্রত্যেক দেবতার 
উপাসকেরা সেই সেই দেবতাকে জগৎকারণ ও জগতের নির্বাহকর্তা এই 
বিশ্বাসপূর্বক উপাসনা করেন; সুতরাং তীহাদের বিশ্বাসানুমারে আমাদের 
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এই উপাসনাকে তাহারা সেই সেই দেবতার উপাসনারূপে অবশ্যই স্বীকার 
করিবেন। জনসাধারণের মধ্যে যাহারা উপাসক তাহাদিগকে রামমোহন 
এইভাবে নিজের সঙ্গে মিলিত কৰিয়াছেন। জনসাধারণের যাহার! উপাসনানিষ্ঠ 
নহেন, তীহাদের সঙ্গেও আত্মবৎ ব্যবহার করিতে রামমোহন উপদেশ 
দিয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন, যাহাতে আপনার বিস্ব ও পরের অনিষ্ট না 
হইয়া স্বীয় ও পরের অভীষ্ট জন্মে, তদনুরূপ ব্যবহার করিতে যত্ব করিবেন। 
রামমোহন সকলকে আত্মবৎ গ্রহণ করিতেন, তাই জনসাধারণকে মুখ্য 
উপাসনার অন্তভু্ত করিয়াছেন । 

রামমোহন ৫৩ সুত্রে বণিত উপাসনাকে মুখা উপাসনা বলিয়াছেন। অন্যত্র 
বলিয়াছেন পরব্রহ্ম বিষয়ে জ্ঞানের আবৃত্তিকে উপাসনা কহি। এই ছুই উক্তির 
মধ্যে প্রভেদ কি? উত্তর এই, দ্বিতীয় বাক্ জ্ঞানের আবৃত্তিই বলা হইয়াছে, 
সেই জ্ঞানের স্বরূপ বলা হয় নাই ; ৫৩ ও ৫৪ সুত্রে সেই জ্ঞানের স্বরূপ উপদিষ্ট 
হইয়াছে ; এই জ্ঞানের আবৃত্তিতে ব্রহ্মলাঁভ স্থনিশ্চিত। সেই জ্ঞানের আকার 
এই প্রকার; স্বযুপ্চিতে জীবাত্মা ব্রদ্ধে শয়ন করে; তখন সে যেন লয়প্রাঞ্চই 
হয়। পুনরায় সে ত্রন্ম হইতেই জাগিয়া উঠে; তখন ব্ৰহ্মই তার ইন্দ্রিয় 
সকলকে স্ব স্ব কর্মে প্রবৃত্ত করিয়া সর্বদেহে অবস্থান করেন। পূর্বোক্ত ছুই স্থত্রে 
এই তত্ব ব্যাখ্যা করিয়াছেন। এই তবে উপদিষ্ট জ্ঞানের পুনঃ পুনঃ আবৃত্তিই 
মুখ্য উপাসনা । ছাঃ ৮।৩৪ মন্ত্রে এই তত্ব বিবৃত -হইয়াছে। প্রথম অধ্যায়ের 
তৃতীয় পাদের ১৯ ও ২০ স্থত্রের ব্যাখ্যায় এই তত্ব আলোচিত হইয়াছে। 

রামমোহন ব্রহ্মলাভের কত প্রকার সাধনার উল্লেখ কারয়াছেন? 
প্রাচীনপন্থী সাধকেরা ত্বং পদার্থ ও তৎ পদার্থের শোধন করেন। ইহা এক 
সাধনা] । বেদান্তগ্রস্থের তৃতীয় অধ্যায়ের দ্বিতীয় পীদে ইহার আলোচন! আছে; 
ইহ! প্রথম প্রকার সাধনা । রামমোহন মাওুক্য উপনিষদের ভূমিকাঁতে অপর 
প্রকার সাধনার উল্লেখ করিয়াছেন। সাধারণ ব্রান্ষপমাজ কর্তৃক প্রকাশিত 
রামমোহনের উপনিষদের উপক্রমণিকায় সেই সাধনার আলোচনা আছে। 
তৃতীয় প্রকারের সাধনার উল্লেখ এই স্থানে করিয়াছেন। চতুর্থ আর এক 
সাধনার উল্লেখ রামমোহন বেদান্তসারে করিয়াছেন। তাহা যথাসময়ে 
আলোচিত হইবে। 


বেদে কহিতেছেন আত্মার উপকার নিমিত্ত অপর বস্তু প্রিয় 


২৩০ বেদাস্ত গ্রন্থ 


হয় অতএব আত্মা হইতে অধিক প্রিয় কেহ নয়, তবে ঈশ্বরেতে আত্মা 
হইতে অধিক প্রীতি কিরূপে হইতে পারে তাহার উত্তর এই । 


এক আত্মনঃ শরীরে ভাবাৎ ॥ ৩৩1৫৪ ॥ 


_ আত্মা হইতে অর্থাৎ জীব হইতেও ঈশ্বর মুখ্য প্রিয়, অতএব অতি 

স্নেহ দ্বারা তিহে। উপাস্য হয়েন ; যেহেতু সর্বাবস্থাতে ঈশ্বর সমুদায় 
ইন্ড্রিয়কে স্ব স্ব কার্যে প্রবর্ত করিয়া পরম উপকারীরাপে সর্বশরীরে 
অবস্থিতি করেন ॥ ৩1৩৫৪ ॥ 


টাকা__€৫৪শ হুত্র__-৫৩শ স্তরের সঙ্গেই ব্যাখ্যাত হইয়াছে। 


জীব হইতে পরমেশ্বর ভিন্ন নহেন অর্থাৎ জীব ঈশ্বর হয়েন যেহেতু 
জীব ব্যতিরেক অপর ঈশ্বর ইন্দ্রিয়ের দ্বারা উপলব্ধ হয় নাই, এমত 
কহিতে পারিবে নাই। 


ব্যতিরেকস্ত তস্ভাবভাবিত্বান্ন তুপলক্ধিবৎ '॥ ৩।৩1৫৫ ॥ 


পরমেশ্বরে আর জীবে ভেদ আছে যেহেতু জীবের সত্তার দ্বার! 
পরমেশ্বরের সত্তা ন! হয়, বরঞ্চ পরমেশ্বরের সত্তাতে জীবের সত্তা হয়; 
আর ঈশ্বর অপর বস্তর্‌ ন্যায় ইন্ড্রিয়গ্রাহা না হয়েন কিন্ত কেবল উত্তম 
জ্ঞানের দ্বার! গ্রাহ্‌ হয়েন ॥ ৩৩1৫৫ ॥ 


টাকা_৫৫শ ্ত্র-_এই স্থত্রের ব্যাখ্যা রামমোহনের নিজন্ব। ব্রন্ধের 
সন্তাতে জীবের সত্তা, শুধু এই বলিলে তার অর্থ হয়, যেহেতু ঈশ্বরই একমাত্র 
সত্য, স্থতরাং তাহার সত্যতীয় জীবও সত্য । চার ফলে ইহাই মানিতে হয় যে 
সত্য ঈশ্বরের মধ্যে অসংখ্য ক্ষুদ্র সত্য জীব আছে। তাহা হইলে ঈশ্বরে ও 
জীবনমূহে সম্বন্ধ কি হইবে? সত্য বহু জীবসমস্থিত সত্য ঈশ্বর কিরূপে সম্ভব 
হয়? তাহা হইলে রামান্ুজের মত জীব ও ঈশ্বরে শরীর-শরীরি সম্বন্ধ মানিতে 
হয়, কিংবা আশ্রয়-আশিত, বা আধার-আধেয়ত্ব, কিংবা দ্বৈতাদ্বৈত কিংবা 
অংশাংশি সম্বন্ধ স্বীকার অপরিহার্য হয়। কিন্ত ব্রদ্ের সত্তাতে জীবের সত্তা হয়, 
জীবের সততায় ঈশ্বরের সত্তা হয় না এই বলাতে এ সকল আপত্তি খণ্ডিত 
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হইয়াছে । জীবের সত্তায় ঈশ্বরের সত্তা হয় না, ইহার অর্থ যাহাকে জীব ভাবা 
হয় তাহাতে ঈশ্বর নাই। স্থতরাং ঈশ্বরে জীবের যে সত্তা, তাহাও কল্পিত 
হইয়া পড়িল। সুতরাং ঈশ্বরই, ব্ৰহ্মই একমাত্র সত্য, জীবাত্মা কাল্পনিক মাত্র, 
ইহাই রামমোহনের উক্তির তাৎপর্য । 

রামমোহন আরে! বলিয়াছেন, জীব ব্যতিরেকে অপর ঈশ্বর ইন্ড্রিয়ের দ্বার! 
উপলব্ধি হইতে পারে না, এই আপত্তি অসঙ্গত। ঈশ্বরের সত্তায় জীবের 
সত্তা, ইহা মানিলেও, জীব কোনমতেই ঈশ্বর হইতে পারে না। ঈশ্বর অপর 
বস্তুর ন্যায় ইন্দরিয়গ্রাহ নহেন ; কেবল উত্তম জ্ঞানের দ্বারাই ঈশ্বরের উপলব্ধি, 
হয়, অন্যথা নহে। | | 

কোন শাখাতে উদ্‌গীথের অবয়ব ওঁকারে প্রাণের উপাসনা 
কহিয়াছেন আর কোন শাখাতে উক্‌্থতে পৃথিবীর উপাসনা কহেন, 
এই রূপ উপাসনা সেই সেই শাখাতে হুইবেক অন্য শাখাতে হইবেক 
নাই এমত নহে। 


অঙ্গাববদ্ধান্ত ন শাখাস্থু হি প্রতিবেদং ॥ ৩৩1৫৬ ॥ 

অঙ্গাবদ্ধ অর্থাৎ অঙ্গাশ্রিত উপাসনা প্রতি বেদের শাখাবিশেষে 
কেবল হইবেক না, বরঞ্চ এক শাখার উপাসনা অপর শাখাতে সংগ্রহ 
হইবেক, যেহেতু উদ্‌গীথাদি শ্রুতির শাখাবিশেষের দ্বার! বিশেষ না 
হয় ॥ ৩৷৩৷৫৬ ॥ 

টাকা _-৫৬শ স্তর বেদে একপ্রকার উপাসনা আছে, তার নাম্‌ অঙ্গাববন্ধ 
উপাসনা বা কর্মাঙ্গাআ্রিত উপাসনা । “কর্মাঙ্গাশ্রিত উপাসনাসকল আছে ; 
যথা উদ্গীথের অবয়বভূত ওঙ্কারে. প্রাণদৃষ্টি, উদ্গীথে পৃথিবীঘৃষ্টি, পঞ্চবিধসামে 
পৃথিব্যাদি দৃষ্টি ইত্যাদি” ( সদাশিবেন্দ সরস্বতীকৃত বৃত্তি)। ছাঃ ৩য় ও ২য় 
অধ্যায়ে এ সকল বর্ণিত আছে। এ সকল উপাসনা অনুষ্ঠান নহে। দৃষ্টি শব্দের 
অর্থ ভাবনা । সামবেদের যে অংশ উচ্চস্বরে গীত হয় তাহা উদ্গীথ। ছাঃ 
প্রথমে বল! হইয়াছে উদ্গীথের মধ্যে যে ওক্কাৰ আছে তাহা প্রাণ। এই 
ওঙ্কার অবলম্বনে তাহা প্রাণ এই. ভাবনা করিতে করিতে প্রাণস্বরূপ উপলব্ধ 
হয়। ইহাই ওক্কারে প্রাণদৃষ্টি। যেহেতু এই ওক্কার উদ্গীথের অঙ্গ, সেই হেতু 
ইহা অঙ্গাববন্ধ উপাসনা । 


২৩২ | বেদাস্তগ্রস্থ 


উকৃথ একটা স্তোত্র মন্ত্র । বৃহদাঁরণ্যে বলা হইয়াছে, উত্থাপনকারীই উকৃথ। 
প্রাণীসকল উক্থ উক্থ বলে, ইহাই উক্থ, ইহা! পৃথিবী। রামমোহনও এই 
কথা উদ্ধৃত করিয়াছেন। বেদের এক শাখার এই সকল উপাসনা, অন্ত 
শাখাতে গৃহীত হইতে পারে, ইহাতে বিরোধ হয় না। | 


মন্ত্রা দিবদ্বাহ বিরোধ: ॥ ৩।৩1৫৭ ॥ 


যেমন পাষাণ খণ্ডনের মন্ত্র আর প্রযাজাদের মন্ত্রের শাখাস্তরে 
গ্রহণ হয়, সেইরূপ পূর্বোক্ত উক্থাদি শ্রুতির শাখাস্তরে লইলে বিরোধ 
না হয় ॥ ৩1৩৫৭ ॥ 


টাকা_৫৭শ হুত্র- প্রাচীনকালে প্রস্তরের ছারা ধান্যকে পেষণ করিয়া 
তগুল পৃথক্‌ করা হইত্ব। তাই প্রন্তরকে গ্রহণ করিবার বিশেষ মন্ত্র আছে। 
যজুর্বেদে এই মন্ত্র নাই, তাই তার বিকল্পে অন্য একটা মন্ত্র গৃহীত হইয়াছে; 
ইহাতে বিরোধ হয় নাই। 

প্রধান যাগের পূর্বে একটা যাগ অনুষ্ঠিত হইত, তাহাই প্রষাজ যাগ। 
মৈত্রায়নীদের শাখাতে প্রধাঁজ যাগের অঙ্গ সমিদ্‌ যাগ-এর উল্লেখ নাই, তার 
পরিবর্তে খতুসংখ্যক অর্থাৎ ছয়টি প্রযাজ যাগ করিবে এইরূপ বিধান আছে। 
স্থতরাং উক্থাদি মন্ত্র অন্য শাখা হইতে গৃহণ করিলে বিরোধ হয় না । 

সত্তার এবং চৈতন্তের ভেদ কোন ব্যক্তিতে নাই অতএব সকল 


উপাসন! তুল্য হউক, এমত নহে। 


ভূম্ঃ ক্ৰতুবৎ জ্যায়স্বং তথা হি র্শযতি ॥ ৩।৩।৫৮ ॥ 


সকল গুণের প্রকাশের কর্তা যে পরমেশ্বর তাঁহার উপাসনা শ্রেষ্ঠ 
হয়, যেমন সকল কর্মের মধ্যে যজ্ঞকে শ্রেষ্ঠ মানা যায় এইরূপ বেদে 
দেখাইতেছেন ॥ ৩।৩।৫০ ॥ 


ীকা-৫৮শ সুত্র__রামমোহনের ব্যাখ্যা সম্পূর্ণ নিজন্ব ও পৃথক। একজন 
বিশেষ মানুযের সত্তা আছে বলিলে তার চৈতন্ত আছে ইহাঁও স্বতঃসিদ্ধ হয়, 
তেমনি তার চৈতন্য আছে বলিলে তার সত্তাও স্বতঃসিদ্ধ হয়। বিভিন্ন মানুষেও 
সত্তা ও চৈতন্ত এইভাবেই বর্তমান। সুতরাং বিভিন্ন মান্য তুল বা সমান। 
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প্রথম সুত্রে বলা হইয়াছিল যে সমস্ত বেদাস্তগ্রত্যয় উপাসনা বা বিদ্যা অপৃথক। 
স্থৃতরাং সমস্ত উপাসনাই সমান । ইহাই আপত্তি। 

উত্তরে রামমোহন বলিয়াছেন, বৈদিক ভিন্ন প্রকার কর্ম বৈদিকই ; কিন্ত 
তাহাদের মধ্যে যজ্ঞই শ্রেষ্ঠ । তেমনি সকল বেদাস্তবিগ্ভা অপৃথক হইলেও, 
সকল গুণের প্রকাশের কর্তা অর্থাৎ স্বয়ং প্রকাশস্বরূপ পরমেশ্বরের উপাঁসনাই 
শ্রেষ্ঠ। 


তবে নান! প্রকার উপাসন! কেন তাহার উত্তর এই । 


নান শব্দাদিভেদাঁৎ ৷ ৩।৩1৫৯॥ 


পৃথক পৃথক অধিকারীর! পৃথক উপাসনা করে, যেহেতু শান্তর 
নানা প্রকার আর আচার্য নান। প্রকার হয় ॥ ৩।৩।৫৯ ॥ 


টাকা-_-৫৯শ হুত্র_-তবে নানা প্রকার উপাসনা কেন? ইহার উত্তর 
উপদেষ্টা আচার্ষেরাঁও ভিন্ন ভিন্ন এবং উপাসকরাও বিভিন্ন এই জন্য । 


নানা উপাসনা এককালে একজন করুক এমত নহে। 


বিকল্পে। বিশিষ্টফলত্বা ॥ ৩/৩/৬০ ॥ 


উপাসনার বিকল্প হয় অর্থাৎ এক উপাসনা করিবেক, যেহেতু পৃথক 
পৃথক উপাসনার পৃথক পৃথক. বিশিষ্ট ফলের শ্রবণ আছে ॥ ৩৷৩৷৬০ ॥ 
 ট্টীকা_৬*শ ুত্র_একজনেই কি সকল উপাসনা করিবে? ইহার 
উত্তরে রামমোহন বলিলেন বিভিন্ন উপাসনার বিভিন্ন ফল বর্ণিত আছে। স্থতরাং 
উপাসনার বিকল্প ঘটিতেছে। যাহার যে ফললাভের ইচ্ছা সে সেই উপাসনা 
করিবে। 


কাম্যাস্ত যথাকামং সমুচ্চীয়েরয় ব! 
পুর্ববহেত্বভাবাৎ ॥ ৩৩,৬১। 


কাম্যোপাসনা এককালে অনেক করে কিম্বা না করে তাহার 
বিশেষ কখন নাই, যেহেতু কাম্য উপাসনার বিশিষ্ট ফলের শ্রবণ 
পূর্ববৎ অর্থাৎ অকাম্য উপাসনার স্যায় দেখা যায় না ॥ ৩৩1৬১ ॥ 


বি _ বেদাস্তগ্রস্থ 

টাকা-_৬১শ সত্র_বিশেষ বিশেষ কামনা সিদ্ধির জন্য যে সকল উপাসনা, 
সেই সকল উপাসনাই কাম্য উপাসনা । একজন এককালে অনেক কাম্য 
উপাসনা করিবে কি না? ইহার উত্তর, এ বিষয়ে বিকল্পের উল্লেখ নাই ; আর, 
অকাম্য উপাসনার ফল পৃথক অর্থাৎ এক নহে। | 


অঙ্গেষু যথাশ্রয়ং ভাব? ॥ ৩ ৩৬২ ॥ 


সৃর্যাদি যাবৎ বিরাট পুরুষের অঙ্গ হয়েন তাহাতে অঙ্গের উদ্দেশ 
বিনা স্বতন্ত্ররূপে হূর্যাদের উপাসনা করিবেক না ॥ ৩।৩।৬২ ॥ 


টীকা_৬২শ স্থত্-বিরাট পুরুষ-_হুক্ম শরীরসমষ্টিতে উপহিত চৈত্ত 
হিরপ্যগর্ভ, স্থল শরীবসমষ্টিতে উপহিত চৈতন্তই বিরাট বা বৈশ্বানর । - 

বিশুদ্ধসত্বপ্রধান মায়াতে প্রতিফলিত চিদাতআই ঈশ্বর। ঈশ্বর যখন 
সমগ্িস্ক্মশরীরে প্রতিফলিত হন, তখন তিনি হিরণ্যগর্ত নামে আখ্যাত হন। 
ঈশ্বরই যখন সমগ্িস্থলশরীরে প্রতিফলিত হন তখন তিনি বিরাট নামে, বৈশ্বানর 
নামে অভিহিত হন। ছান্দোগ্য ৫1১৮ খণ্ডে ইহার বর্ণনা আছে। 

আদিত্য অর্থাৎ স্র্ধ বিরাঁটপুরুষে চক্ষুঃ ; ুর্ধকে বিরাটের অঙ্গরূপে না 
ভাবিয়া পৃথকভাবে উপাসনা করা উচিত নহে। | 


শিষ্টেশ্চ ॥ ৩।৩।৬৩ ॥ 


শ্রুতিশাসনের দ্বার সূর্ধাদি যাবৎ দেবতাকে বিরাট পুরুষের 
চক্ষুরাদিরূপে জানিয়! উপাপনা করিবেক, পুথকরূপে করিবেক 
নাই ॥ ৩।৩।৬৩ ॥ 
টীকা__৬৩শ সুত্র ছ্যুলোক বিরাটের মন্জক, বায়ু প্রাণ, আকাশ দেহমধ্য- 
ভাগ, জল মৃত্রাশয়, পৃথিবী পাদদ্বয়, বেদি বক্ষঃস্থল, মুখ আহবনীয় অগ্নি। স্থতরাং 
বিরাটের অবয়ব মনে করিয়া ইহাদের উপাসনা করা যায়, স্বতন্ত্র ভাবে নহে। 


সমাহারাৎ ॥ ৩।৩।৬৪ ॥ 


সমুদায় হূর্যাদি অঙ্গ উপাসনা করিলে অঙ্গী যে বিরাট পুরুষ 
তাহার উপাসনা হয় ॥ ৩/৩।৬৪ ॥ 
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টাকা__৬৪শ স্থত্--বিরাটের সমুদায় অঙ্গকৈ উপাসনা করিলে তাহা 
বিরাটেরই উপাসন] হয়। 
গুণসাধা রণ্যশ্রচতেন্চ ॥ ৩৩1৬৫ ॥ 


গুণ অর্থাৎ অঙ্গোপাসনার সর্বত্র বেদে সাধারণে শ্রবণ হইতেছে, 
অতএব সমুদায় অঙ্গের উপাসনাতে অঙ্গীর উপাসনা সিদ্ধ হয়॥ ৩।৩।৬৫ ॥ 


টাকা--৬৫শ ুত্র__সমূদায় অঙ্গের উপাসনাতে অঙ্গীরই উপাসনা হয়। 
৬৪ ও ৬৫ স্ত্রের একই তাৎপর্য । 
ন বা তৎসহুভা বা শ্রুতে; ॥ ৩।৩।৬৬ ॥ 


বেদে কহিয়াছেন যে ব্রন্মের সহিত সূর্ধাদের সত্তা থাকে নাই 
অতএব স্থর্যাদি দেবতার উপাসনা করিবেক কিম্বা না৷ করিবেক 
উভয়ের বিকল্প প্রাপ্তি হয় ॥ ৩।৩।৬৬ ॥ 

টাকা ৬৬শ কবত্র_শ্রুতি বলিয়াছেন ব্রদ্ষেতে স্র্ধ প্রকাশ পায় না, অর্থাৎ 


সূর্যের সত্তা ব্রদ্মে নাই। স্ৃতরাঁং সূরাদির পৃথক উপাঁসন! সম্বন্ধে বিকল্প ব্যবস্থা 
বোধ হয়। 


দর্শনাচ্চ ৷ ৩।৩।৬৭ | 


বেদে কহিয়াছেন যে এক ব্রহ্ম বিনা অপরের উপাসনা করিবেক 
না, অতএব এই দৃষ্টিতে অঙ্গোপাসন! করিবেক না ॥ ৩।৩।৬৭ ॥ 


টাকা__৬৭শ স্ত্র_পূর্বস্থত্রের বিকল্প বিধান নিষিদ্ধ হইল অর্থাৎ 
অঙ্গোপাসনা নিষিদ্ধ হইল। 


ইতি তৃতীয়াধ্যায়ে তৃতীয়ঃ পাদঃ ॥ ০ ॥ 


চতুর্থ পাদঃ 
ও তৎসং॥ আত্মবিদ্তা কর্মের অঙ্গ হয়েন অতএব আত্মবিষ্ধা 
হইতে স্বতন্ত্র ফলপ্রাপ্তি না হয় এমত নহে ॥ 


ব্ৰহ্মবিদ্বাই আত্ববিদ্য।। আত্মবিদ্তা কর্মেরই অঙ্গ, সুতরাং আত্মবিস্তা 
পুরুষার্থ অর্থাৎ মোক্ষ দিতে পারে না; জৈমিনির ইহাই আপত্তি। সেই 
আপত্তি খণ্ডন করিয়! প্রমাণিত হইয়াছে যে উপনিষহুক্ত জ্ঞানই মোক্ষের 
কারণ। ইহাই এই পাদের বিষয়বস্তু । 


পুরুষার্থোহতঃ শব্দাদিতি বাদরায়ণঃ ॥ ৩18১ ॥ 
আত্মবিগ্ভা হইতে. সকল পুরুষার্থ সিদ্ধ হয় বেদে কহিয়াছেন, 
ব্যাসের এই মত ॥-৩1৪।১ ॥ 


টাকা ১ম সৃত্র_বেদব্যাসের মত উল্লেখ করিয়া প্রথমেই বলা হইল 
আত্মবি্ভাই পুরুষার্থকসাধক, অন্য কিছু নহে। ' So 


শেষত্বাৎ পুরুষার্থবাদো বথান্যেঘিতি জৈমিনিঃ ॥ ৩181২ ॥ 

প্রযাজাদি যজ্ঞের স্ততিতে লিখিয়াছেন যে, যাজক অপাপ হয় এই 
অর্থবাদ মাত্র; সেইরূপ আত্মজ্ঞানীর পুরুষার্থ প্রাপ্তি হয় এই শ্রুতিতেও 
অর্থবাদ জানিবে । অতএব কেবল জ্ঞানের দ্বারা পুরুষার্থ সিদ্ধ না হয়; 
যেহেতু জ্ঞান সর্দ! কর্মের শেষ হয়, স্বতন্ত্র ফল দেন নাই, জৈমিনির 
এই মত ॥ ৩1৪২ ॥ 


টাক|--২য় সৃত্র--৭ম ০ মতে জৈমিনির আপভি। আপত্তি 
সকলের অর্থ স্পষ্ট । সমস্বারস্তণ শব্দের অর্থ অনুগমন। যে সকল বেদবাক্য 
স্তুতি বা নিন্দ! বুঝায়, সেইগুলির নাম অর্থবাদ। 


আচারদর্শনাৎ ॥ ৩1৪।৩ ॥ 
বেদে কহিয়়াছেন যে জনক বহু দক্ষিণ দিয়া যজ্ঞ করিয়াছেন, 
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অতএব জ্ঞানীদের কর্মাচার দেখিয়! উপলব্ধি হইতেছে যে আত্মবিষ্ভা 
কর্মাঙ্গ হয় ॥ ৩৷৪।৩ ॥ 


তত্শ্রুতেঃ॥ ৩1৪1৪ । 
বেদে কহিয়াছেন, যে কর্মকে আত্মবিগ্ভার দ্বার করিবেক সে অন্য 
কর্ম হইতে উত্তম হইবেক ; অতএব আত্মবিষ্া কর্মের শেষ এমত শ্রবণ 
হইতেছে ॥ ৩1৪18 ॥ ্‌ 


সমন্বারভগণাৎ ॥ ৩1৪৫ ॥ 
বেদে কহিয়াছেন যে, কর্ম আর আত্মবিষ্ঠা পরলোকে পুরুষের 
সমম্বারস্ভণ করে অর্থাৎ সঙ্গে যায়, অতএব আত্মবিষ্তা পৃথক ফল ন। 
হয় || ৩1৪1৫ ॥ | 


তদ্বতে। বিধানাৎ ॥ ৩1৪৬ ॥ 


বেদাধ্াযয়নবিশিষ্ট ব্যক্তির কর্ম বিধান হয় এমত বেদে কহিয়াছেন, 
অতএব আত্মবিদ্যা স্বতন্ত্র নয় ॥ ৩ ৪1৬ ॥ ১ 


নিয়মাচ্চ ॥ ৩1৪।৭ | 


বেদে শতবর্ষ পর্যস্ত কর্ম কর্তব্যের নিয়ম করিয়াছেন অতএব 
আত্মবিষ্ঠ। কর্মের অন্তর্গত হইবেক ॥ ৩1৪৭ ॥ 


এই সকল সুত্রে জৈমিনির পূর্বপক্ষ, তাহার সিদ্ধান্ত পর পর সৃত্রে 
করিতেছেন । 
অধিকোপদেশাত্, বাদরায়ণস্তৈবং তদ্দর্শণণাৎ ॥ ৩1৪1৮ ॥ 


বেদেতে কর্মাঙ্গ পুরুষ হইতে জ্ঞানী অধিক হয়েন এমত 
দেখিতেছি, অতএব জ্ঞান সর্বদা কর্ম হইতে স্বতন্ত্র হয়; এই হেতু 
বাদরায়ণের মত যে আত্মবিগ্ঠা হইতে রি পায়, সে মত সপ্রমাণ 
হয় ॥ ৩।৪।৮ ॥ 


২৩৮ | বেদাস্ত গ্রন্থ 


টাকা ৮ম সৃত্র- সূত্রের অধিক: শব্দের অর্থ উৎকৃষ্ট । বেদে কর্মকর্তা 
জীবের কথ|. বল! হইলেও বেদাস্তের যিনি প্রতিপাদ্য, সেই আত্ম! জীব হইতে 
উৎকৃষ্ট । সেই আত্মাকে জানেন যিনি, তাহাকেই রামমোহন জ্ঞানী 
বলিয়াছেন। সেই জ্ঞানী কর্ম হইতে শ্রেষ্ঠ, এবং জ্ঞানও কর্ম হইতে উৎকৃষ্ট 
এবং পৃথকৃ। ব্যাস সেই আত্বারই উপদেশ করিয়াছেন । সুতরাং ব্যাসের 
মতই গ্রাহ্থ। 


টাকা-_-৮ম সূত্র--১৭শ সুত্_জৈমিনির আপত্তির খণ্ডন। 


তুল্যস্ত দর্শনং ॥ ৩1৪।৯॥ 


জনকের যেমত জ্ঞান এবং কর্ম দুইয়ের দর্শন আছে, সেই মত 
অনেক জ্ঞানীর কর্মত্যাগেরো দর্শন আছে, যেহেতু বেদে কহিয়াছেন 
জ্ঞানীর! অগ্নিহোত্র করেন নাই ॥ ৩1৪1৯ ॥ 


অসার্ববত্রিকী ॥ ৩।৪1১০ ॥ 


জ্ঞানসহিত যে কর্ম সে অন্ত কর্ম হইতে উত্তম হয়; এই তির 
অধিকার সর্বত্র নহে, কেবল উদৃগীথে যে কর্মসকল বিহিত, তৎপর 
এ শ্রুতি হয় ॥ ৩1৪।১০ ॥ 


বিভাগঃ শতবৎ ॥ ৩1৪১১ ॥ 


যেমন একশত মুদ্রা দুই ব্যক্তিকে দিতে কহিলে প্রত্যেককে 
পঞ্চাশ পঞ্চাশ দিতে হয়, সেইরূপ যে শ্রুতিতে কহিয়াছেন যে পুরুষের 
সঙ্গে পরলোকে কর্ম এবং আত্মবিষ্ভা যায়, তাহার তাৎপর্য এই যে 
কোন পুরুষের সহিত পরলোকে কর্ম যায় কাহার সহিত আত্মবিদ্ধা 
যায়, এইরূপ দুইয়ের ভাগ হইবেক ॥ ৩1৪।১১ ॥ পু 


টাকা--১১শ সূত্রের অর্থ, বিদ্ধা ও কর্ম পরলোকগত প্রত্যেক জীবের 
সঙ্গে সমভাবে যায় না। কাহারো সঙ্গে কর্ম যায়, কাহারে! সঙ্গে বিদ্ধ! 
যায়? অর্থাৎ জ্ঞানীর সঙ্গে আত্মজ্ঞানই যায়, কর্ম নহে। 
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অধ্যয়নমাত্রবতঃ ॥ ৩।৪।১২ ৷ 
»যেখানে বেদে কহিয়াছেন যে বেদাধ্যয়নবিশিষ্ট ব্যক্তি কর্ম 
করিবেক সেখানে তাৎপর্য জ্ঞানী না হয়; বরঞ্চ তাৎপর্য এই যে অর্থ 


ন! জানিয়! বেদাধ্যয়ন যাহারা করে এমত পুরুষের কর্ম কর্তব্য 
হয় ॥ ৩।৪।১২ ॥ | 


নাবিশেষাত ॥ ৩18১৩ ॥ 
যেখানে বেদে কহেন শতবর্ষ পর্যন্ত কর্ম করিবেক সেখানে জ্ঞানী 
কিম্বা অন্য এরূপ বিশেষ নাই, অতএব এ শ্রুতি অজ্ঞানিপর হয় 
॥ ৩1৪।১৩। মি 


স্ততয়েহনুমতির্ব্বা ॥ ৩1৪।১৪। 
অথবা জ্ঞানীর স্ততির নিমিত্তে এরূপ বেদে কহিয়াছেন যে, জ্ঞান- 
বিশিষ্ট হইয়াও শতবর্ষ পর্যন্ত কর্ম করিবেক, তত্রাপি কদাচিৎ কর্ম 
সেই জ্ঞানীর বন্ধনের হেতু হইবেক না ॥ ৩।৪।১৪ ॥ 


সং 


কামকারেণ চেকে ॥ ৩।৪।১৫ ॥ 
বেদে কহেন যে কোন জ্ঞানীরা আত্মাকে শ্রদ্ধা করিয়া গার্হস্থ্য 
কর্ম আপন আপন ইচ্ছাতে ত্যাগ করিয়াছেন অতএব আত্মবিষ্কা 
কর্মাঙ্গ না হয় ॥ ৩1৪।১৫॥ 


উপমর্দঞ্চ ৷ ৩৷৪৷১৬ ৷ 
বেদে কহিতেছেন যে, যখন জ্ঞানীর সর্বত্র আত্মজ্ঞান উপস্থিত 
হয় তখন কোন নিমিত্তে কর্মাদিকে দেখেন না, অতএব জ্ঞান হইলে 
পর কর্মের উপমর্দ অর্থাৎ অভাব হয় ॥ ৩)৪।১৬ ॥ 
টাকা-_১৬শ সূত্রের তাৎপর্য এই যে, যে জ্ঞানীর কাছে সবই আত্ম 


হইয়াছে, তাহার নিকট দ্বিতীয় বন্তই নাই, কর্মের অস্তিত্ব তে! দুরের 
কথা । 


২৪০ বেদাস্তগ্রন্থ 
উর্ধরেতঃদ্ব চ শব্দে হি ॥ ৩1৪।১৭॥ 
বেদে কহেন যে, এ জ্ঞান উদ্ধরেতাকে কহিবেক ;' অত্তুএব 
উর্ধরেতা যাহার অগ্নিহোত্রাদিতে অধিকার নাই, তাহারা কেবল 
জ্ঞানের অধিকারী হয়েন ॥ ৩।৪।১৭ ॥ 


টাকা_১৭শ হতে উর্ধরেতা শব্দের অর্থ নৈঠিক ব্রহ্মচারী ; ইহাদের 
জন্য অগ্নিহোত্র প্রভৃতি বৈদিক কর্ম নিষিদ্ধ। সুতরাং কর্ম সর্বক্ষেত্রে অবশ্য 
পালনীয় নহে ; সুতরাং ব্যাসের মতই গ্রাহ। 

বেদে কহেন ধর্মের তিন স্কন্ধ অর্থাৎ তিন আশ্রম হয়, গারৃস্থ্য, 
ব্ৰহ্মচৰ্য, বানপ্রস্থ ; এইহেতু ব্রহ্মপ্রাপ্তি নিমিত্ত কর্মন্নযাসের উপর 
পূর্বপক্ষ করিতেছেন । 


পরামর্শং জৈমিনিরচোদন! চাপবদতি হি ॥ ৩1৪1১৮ ॥ 
বেদেতে চারি আশ্রমের মধ্যে সন্ন্যাসের কথন কেবল অন্বাদ- 
মাত্র জৈমিনি কছিয়াছেন ; যেমন সমুদ্রতটস্থ ব্যক্তি কহে য়ে জল 
হইতে সূর্য উদয় হয়েন, সেইরূপ অলসের কর্ম ত্যাগ দেখিয়া 
সন্ন্যাসের অন্ুরথন আছে অতএব সন্ন্যাসের বিধি নাই ; আর বেদেতে 
কহিয়াছেন যে যে-কোন ব্যক্তি অগ্নিহোত্র ত্যাগ করে সে দেবত। 
হত্যা করে ; অতএব বেদে সম্যাসের অপবাদ অর্থাৎ নিষেধ আছে । 
‘যদি কহ, বেদে কহিতেছেন যে ব্রন্মচর্য পরেই কর্ম সম্যান করিবেক ; 
অতএব সন্যাস করণের বিধি ইহার দ্বারা পাওয়া যাইতেছে ; তাহার 
উত্তর এই যে এরিধি অপূর্ববিধি নহে, কেবল অলস ব্যক্তির জন্য 
এমত কথন আছে অথব! স্ভতিপর এ শ্রুতি হয় ॥ ৩।৪।১৮ ॥ 


টাকা-_-১৮শ সূত্র--১৯শ হুত্র-_পূৰ্বস্থত্রে সংন্যাস সম্বন্ধে জৈমিনির আপত্তি, 
পরসুত্রে ব্যাস কর্তৃক সংন্যাসের সমর্থন । এই সুত্রেও রামমোহন ব্যাসই 
বাদরায়ন ইহা স্বীকার করিয়াছেন। অজ্ঞানপর শব্দের অর্থ, অজ্ঞানীদের 
প্রতি প্রযোজ্য । | 


পূর্বচৃত্রের সিদ্ধান্ত করিতেছেন। 
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অনুষ্টেন্সং বাদরায়ণঃ সাম্য শ্রচতেঃ ॥ ৩1৪1১৯ ॥ 


সম্যাস অনুষ্ঠানের আবশ্মকত। আছে ব্যাস কছিয়াছেন, যেহেতু 
দেবতাধিকারের ন্যয় সন্ন্যাসবিধির যে শ্রুতি সে স্ততিপর বাক্য 
হইয়াও এ শ্রুতিতে সিদ্ধ যে চারি আশ্রম তাহার সমতার নিয়ম করেন 
অর্থাৎ চারি আশ্রমের সমান কর্তব্যতা হয় শ্রুতিতে কহেন । দেবতা- 
ধিকারের তাৎপর্য এই যে বেদে কহিয়াছেন দেবতার মধ্যে ষীহার! 
ব্রহ্ম সাধন করেন তিহেঁ। ব্ৰহ্মকে পায়েন ; এ শ্রুতি যগ্পিও স্ততিপর 
হয় তত্রাপি এই স্ততির দ্বারা দেবতার ব্রক্গজ্ঞানের অধিকার পাওয়৷ 
যায়। যদি কহু অগ্রনিহোত্রত্যাগী দেবতাহত্য! জন্য পাপভাগী হয়, 
তাহার উত্তর এই যে সে শ্রুতি অজ্ঞানপর হয় ॥ ৩।৪।১৯॥ 


বিধির্ব। ধারণবৎ ॥ ৩1৪২০ ॥ 


গৃহস্থাদি ধর্ম ধারণে যেমন বেদে স্ভতিপূর্ক বিধি আছে 
সেইরূপ মন্ন্যাসেরো স্ততিপূর্বক বিধি আছে, অতএব উভয়ের বৈলক্ষণ্য 
নাই। আসক্ত অজ্ঞানীর ব্রহ্মনিষ্ঠা দুর্লভ হয়, এই বা শব্দের অর্থ 
জানিবে ॥ ৩1৪।২০ ॥ 


টীকা-_২*শ স্থত্র-_এ স্বত্রের ব্যাখা! রামমোহনের নিজ | রামমোহনের 
অর্থ এই' যে, বেদে গৃহস্থাশ্রমের বিধানও আছে; সুতরাং গৃহস্থাশ্রম ও 
সন্ন্যাসাশ্রমের  প্রভেদ নাই। শঙ্করের মতে এই সুত্রে বিধিশব্দের অর্থ 
সম্যাসের বিধি । রামমোহনের মতে যে আসক্ত ও অজ্ঞানী, তার পক্ষে 
ব্রহ্মনিষ্ঠালাভ কঠিন, ইহাই “বা” শব্দের অর্থ । 


স্ততিমাত্রমুপাদানাদিতি চেয়াপূর্ববত্বাৎ ॥ ৩1৪।২১। 


বেদে কহেন এ উদগীথ সকল রসের উত্তম হয়, অতএব কর্মাঙ্গ 
উদ্‌গীথের স্তুতি মাত্র পাওয়া যাইতেছে ; যেমন ক্রবকে বেদে 
আদিত্যরূপে স্ততিপূর্বক কহিয়াছেন সেইরূপ উদৃগীখের গ্রহণ এখানে 


তাৎপর্য হয় এমত নহে; যেহেতু প্রমাণাস্তর হইতে উদৃগীথের 
১৬. | 


২৪২ বেদাত্তগ্রন্থ 


উপাপনার বিধি নাই, অতএব এ অপূর্ববিধিকে স্ততিপর কথন 
যুক্ত হয় না। অপূর্ববিধি তাহাকে বলি যে অপ্রাপ্ত বস্তকে প্রাপ্ত 
করে, যেমন ন্বর্গকামী অশ্বমেধ করিবেক ; অশ্বমেধ কর৷ পুর্বে কোন 
প্রমাণের দ্বার! প্রাপ্ত ছিল ন৷ এই বিধিতে অশ্বমেধের কর্তব্যত। পাওয়! 
গেল ॥ ৩1৪।২১। 


টাক!--২১শ সুত্র_২২শ সূত্র-ছাঃ (১1১1৩) মন্ত্রে বলা হইয়াছে, সেই 
উদগীথ অর্থাৎ উদগীথের অবয়বভূত ওকষ্কার রসতম, সর্বাপেক্ষা উত্তম, 
পরমাত্বার স্থান অর্থাৎ অবলম্বন। প্রশ্ন এই, এই সকল বিশেষণ কি উদগীথের 
গুণবর্ণন1 1 এখানে উপাসনার উল্লেখ নাই। পরসুত্রে বল! হইয়াছে, 
উদগীথম্‌ উপাসীত, এই মন্ত্র থাকায় ইহ! উপাসন! বলিয়। জানিতে হইবে, 
গুণবর্ণনামাত্র নহে। যে.কর্মাঙ্গাশ্রিত পুরুষ অর্থাৎ যজমান জ্ঞানী, তাহারই 
এই উপাসন! কর্তব্য। রামমোহনের সুত্র ব্যাখাতে ইহার পরে যে অংশ 
আছে, তাহা তার. নিজস্ব ব্যাখ্যা । অর্থাৎ ব্রক্ষবিগ্যার অনুষ্ঠান ব সাধন। 
শুধু জানীরই কর্তব্য, কর্ণাঙ্গাশ্রিত পুরুষের অর্থাৎ যজমানের নহে । 


ভাবশবাচ ॥ ৩৪২২ ৷ 


উদ্দগীথ উপাসনা! করিবেক এই ভাব ' অর্থাৎ উপাসনা তাহার 
বিধায়ক যে বেদ, সেই বেদের দ্বার! কর্মাঙ্গ পুরুষের আশ্রিত যে 
উদ্‌গীথ তাহার উপাসনা এবং রসতমত্বের বিধান জ্ঞানীর প্রতি পাওয়। 
যাইতেছে ; অতএব কর্মাঙ্গ পুরুষে অনাশ্রিত যে ক্রহ্মবিদ্তা তাহার 
অনুষ্ঠান জ্ঞানীর কর্তব্য এ সুতরাং যুক্ত হয় ॥ ৩৪১২ ॥ 


পারিঞ্জবার্থ৷ ইতি চেন্ন বিশেবিতত্বাৎ ॥ ৩৪1২৩ । 


পারিপ্নব সেই বাক্য হয় যাহা অশ্বমেধ যজ্ঞে রাজাদের তুষ্টির 
নিমিত্ত বল! যায়। আখ্যায়িক অর্থাৎ যাজ্ঞবন্ধ্য ও তাহার হুই স্ত্রী 
মৈয়েত্রী আর কাত্যায়নীর সম্থাদ যাহ! বেদে লিখিয়াছেন, সে সম্থাদ 
পার্দিগ্লথ মাত্র অর্থাৎ ব্রহ্মবিষ্ভার একদেশ না হয় এমত নহে? যেহেতু 


তৃতীয় অধ্যায় ঃ চতুর্থ পাদ ২৪৩ 


মনুর্ববন্বতো রাজা এই আরম্ভ করিয়া পারিপ্লবমাচক্ষমীত এই পর্যত্ত 
পারিপ্নব প্রসিদ্ধ হয় এমত বিশেষ কথন আছে ॥ ৩৪1২৩ ॥ ্‌ 


টাকা-_২৩শ সূত্র_-২৪শ সুত্র_-উপনিষদে, নান! আখ্যায়িকা আছে; 
যাজ্ঞবন্কোর ছুই পত্নী ছিল; দিবোদাসের পুত্র প্রতর্দন ইন্দ্রের ধামে 
গিয়াছিলেন, ইত্যাদি । এই সকল আখ্যায়িকার প্রয়োজন কি? এ সকল 
কি পারিপ্লব? পারিপ্লব অশ্বমেধ যজ্ঞের একটি প্রয়োজনীয় অঙ্গ । যজ্ঞ 
কয়েক দিন ধরিয়া চলিত । রাত্রিতে রাজ! যাহাতে নিদ্রিত না হইয়! পড়েন, 
সেজন্য খষির! রাজাকে গল্প শুনাইত্বেন। সেই সব গল্পই পারিপ্লব । পূর্বসৃত্রের 
তাৎপর্য, এ সকল আখ্যায়িকা পারিপ্লব নহে ; কারণ তার বাক্তব্য বিষয় 
নির্ধারিত ছিল। প্রথমদিনে বৈবস্বত মনুর, দ্বিতীয় দিনে বৈবস্বত যমের 
আখ্যায়িক! বলা হইত। পারিপ্লীবের আখাযিক! নির্দিষ্ট রাত্রিতে নির্দিষ্ট 
বিষয়েই বলা হইত। সুতরাং সেইগুলিই পারিপ্লব। উপনিষদের 
আখ্যায়িকাগুলি তবে কি? ইহার উত্তর পরস্থত্রে আছে । যখন গল্পমাত্র 
নহে, তখন উপনিষদের আখ্যায়িকাগুলি, ওঁ সকলের নিকটে যে সকল 
বিদ্যার উল্লেখ আছে সেই বিদ্ধার সহিত একবাক্য অর্থাৎ তার অঙ্গীভূত 
বলিয়! গৃহীত হুইবে। ঘাজ্ঞরক্ষ্যের আখ্যায়িকা, তাঁর উপদিষ্ট অযৃতত্বের 
সহিত অপৃথক্‌, ইহাই তাৎপর্য । 


তথা চৈকবাক্যতোপবন্ধাৎ ॥ ৩18২৪ ৷ 


যদি এ আখ্যায়িকা পারিপ্পবের তুল্য না হইল তবে স্বৃতরাং 
নিকটবর্তী আত্মবিগ্ভার সহিত আখ্যাধ়িকার সম্বন্ধ স্বীকার করিতে 
হইবেক ; অতএব আখ্যায়িকা আত্মবিগ্ভার একদেশ হয় ॥ ৩।৪।২৪ ॥ 


ব্রহ্মবিগ্ভার ফলশ্রুতি আছে অতএব ব্রহ্মবিঘ্য! কর্মের সাপেক্ষ হয় 
এমত নহে। ৃ 
অতএবাগীন্ধনাভনপেক্ষা ৷ ৩৪।২৫॥ 


আত্মবিষ্তা হইতে পৃথক পুরুষার্থ সিদ্ধ হয়, এই হেতু জ্ঞানের' 
উত্তর অগ্নি আর ইন্ধনের উপলক্ষিত যাবৎ নিত্যনৈমিত্তিক কর্মের 


২৪৪ বেদাস্তথরম্থ 


অপেক্ষা থাকে না; কর্মের ফলজ্ঞানের ইচ্ছ৷ হয়, মুক্তি কর্মের ফল 
নহে ॥ ৩1৪২৫ | ২ 


টাক!--২৫শ হুত্ৰ_২৬শ সুত্ৰ--ত্ৰহ্মবিদ্যার ফল আছে, কর্মব্যতীত ফল 
উৎপন্ন হয় না, সুতরাং ব্রক্মবিগ্ভাতে কর্মানুষ্ঠানের প্রয়োজন আছে। এই 
আপত্তির উত্তরে বলা হইতেছে যে আত্মবিগ্ভার ফল মোক্ষ, যজ্ঞাদি কর্মের ফল 
হইতে ব্বরূপতঃ পৃথক ; অর্থাৎ মোক্ষ কর্মের ফল নহে। ব্ৰহ্মজ্ঞান জন্মিবার 
পর যাগ, যজ্ঞ, হোম প্রভৃতি নিত্য ও নৈমিত্তিক কর্মের প্রয়োজন থাকে না। 
কর্মের ফলে চিত্ত শুদ্ধ হইয়া জ্ঞানের ইচ্ছা উৎপন্ন হয়, তপস্যা দ্বার! জ্ঞান লাভ 
হইলে মুক্তি হয়, সুতরাং মুক্তি কর্মের ফল নহে। পরসূত্রে বলিয়াছেন জ্ঞান 
লাভের পূর্বে কিন্তু কর্মের প্রয়োজন আছে | রামমোহন উদাহরণের দ্বারা 
তাহা বুঝাইয়াছেন। 


জ্ঞানের পূর্বেও কর্মাপেক্ষা নাই এমত নহে। 


সর্বাপেক্ষা চ যজ্ঞাদিশ্রুতেরশ্বাব€ ॥ ৩৪1২৬ ॥ 


জ্ঞানের পূর্বে চিত্তপ্তদ্ধির নিমিত্ত সর্ব কর্মের অপেক্ষা থাকে, যে- 
হেতু বেদেতে যজ্ঞাদিকে জ্ঞানের সাধন কহিয়াছেন ; যেমন গৃহপ্রান্তি 
পর্যস্ত অশ্বের প্রয়োজন থাকে সেই রূপ ব্রহ্মনিষ্ঠ হওয়! পর্যস্ত কর্মের 
অপেক্ষা জানিবে ॥ ৩1৪২৬ ॥ 


শমদমত্যুপেতঃ স্যাত্তথাপি তু তদ্বিথেস্তদঙ্গতয়। 
তেষামবশ্যানুত্তেস্বত্বাৎ ॥ ৩1৪২৭ ॥ 


জ্ঞানের অস্তরঙ্গ- শমদমাদের বিধান বেদেতে আছে অতএব 
শমদমাদের অবশ্য অনুষ্ঠান কর্তব্য, এই হেতু ব্ৰহ্মজ্ঞান জন্মিলে পরেও 
শমদমাদিবিশিষ্ট থাকিবেক । শম মনের নিগ্রহ। দম বহিরিন্দ্রিয়ের 
নিগ্ৰহ । তিতিক্ষা অপকারির প্রতি অপকার ইচ্ছা না করা; উপরতি 
বিষয় হইতে নিবৃত্তি । শ্রদ্ধা শাস্ত্রে দৃঢ় বিশ্বাস । সমাধি চিত্তের একাগ্র 
হওয়া। বিবেক ব্রহ্ম সত্য জগৎ মিথ্য। ইত্যাকার বিচার । বৈরাগ্য 
বিষয় হইতে প্রীতি ত্যাগ । মুমুক্ষা মুক্তি সাধনের ইচ্ছা! ॥ ৩1৪ ২৭॥ 


তৃতীয় অধ্যায় ; চতুর্থ পাদ ২৪৫ 


টীকা--২৭শ ূব_-সাবনার অন্তরঙ্গ সাধনগুলি বর্ণিত হইয়াছে; 
ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


বেদে কহিয়াছেন ব্ৰহ্মজ্ঞানী সকল বস্তু খাইবেক, ইহার অভিপ্রায় 
সর্বদা সকল থাগ্যাখান্ভ খাইবেক এমত নহে। 


. সর্বায়ান্ুমতিশ্চ প্রাণাত্যয়ে তদ্দর্শনাৎ ॥ ৩1৪২৮ ॥ 

সর্বপ্রকার খান্যের বিধি জ্ঞানীকে প্রাণাত্যয়ে অর্থাৎ আপৎকালে 
আছে, যেহেতু চাক্রায়ণ খষি দৃতিক্ষে হত্তিপালের উচ্ছিষ্ট খাইয়াছেন ; 
অতএব প্রাণ রক্ষা নিমিত্ত সর্বান্ন ভক্ষণের বিধি বেদেতে 
দেখিতেছি ॥ ৩1৪।২৮ ॥ | 


টাক!--২৮শ ছুত্র--৩*শ হত সর্বাহৃতক্ষণ ও সদাচার অনুষ্ঠানের 
প্রয়োজনীয়তা আছে। ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 
অবাধাচ্চ | ৩।৪।২৯॥ 


জ্ঞান হইলে সদাচার করিলে জ্ঞানের বাধা জন্মে নাই, অতএব 
সদাচার জ্ঞানীর অকর্তব্য নয় ॥ ৩৪1২৯ ॥ | 


অপি চ স্মর্যযতে ৷ ৩1৪৩৪ ॥ 


স্বৃতিতেও আপৎকালে সর্বাম্ন ভক্ষণ করিলে পাপ নাই আর 
সদাচার কর্তব্য হয় এমত কহিতেছেন ॥ ৩81৩০ ॥ 


শবশ্চান্তাকামকারে ॥ ৩1৪৩১ ॥ 


জ্ঞানী ব্যক্তি যখন যাহ! ইচ্ছ৷ হয় তাহা! করিবেক না, এমত শব্দ 
অর্থাৎ শ্রতি আছে ॥ ৩৪1৩১ ॥ 


টাক।-_-৩১শ হ্ত্র-কামকার শব্দের অর্থ, অভক্ষ্য ভক্ষণ ইত্যাদি বিষয়ে 
ফেচ্ছাচার। জ্ঞানীর পক্ষেও শ্বেচ্ছাচারের নিষেধ বেদে আছে। শক্কর- 
সত সূত্র কিঞ্চিৎ ভিন্ন, শব্দস্য চ অতঃ অকামকার+--ইহার অর্থ, এই হেতু 
ফেচ্ছাচারের নিষেধ সকলের প্রতিই বেদে আছে। 


২৪৬ | বেদাস্ত গ্রন্থ 
বিহিতত্বাচ্চাঞ্রমকর্ম্মাপি ॥ ৩1৪।৩২॥ 


বেদে বর্ণাশ্রমবিছিত কর্মের জ্ঞানীর প্রতিও বিধান আছে, অতএব 
জ্ঞানী বর্ণাশ্রম কর্ম করিবেক ॥ ৩।৪।৩২ ॥ 


টাকা-_৩ংশ সূত্র-জ্ঞানী নিরর্থক বর্ণাশ্রম বিহিত কর্মবিধান লঙ্ঘন 
করিবেন না। : | | 


সহুকারিত্বেন চ ॥ ৩1৪৩৩ ॥ 
সৎ কর্ম জ্ঞানের সহকারি হয় এই হেতু সৎ কর্ম কর্তব্য ॥ ৩৪1৩৩ ॥ 
টাকা-_৩৩শ সত্ৰ ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


কাশীতে মহাদেব তারক মন্ত্র প্রাণীকে উপদেশ করেন এমত বেদে 
কহেন, অতএব কাশীবাস বিন! অপর শুভ কর্মের প্রয়োজন নাই 
এমত নহে। 


সর্বথাপি তু তত্র বোভয়লিঙ্গাৎ ॥ ৩:৪৷৩৪ ॥ 


সর্বথা মহাদেবের উপদেশ কাশীতে আছে, তথাপি শুভনিষ্ঠ ব্যক্তি 
সকল মুক্ত হয়েন অশুভনিষ্ঠ মুক্ত না হয়েন ; ইহার উভয়ের নিদর্শন 
বেদে আছে। যেমন বিরোচন আর ইন্দ্রকে ব্রক্ধা আত্মজ্ঞান 
কহিলেন, বিরোচন জ্ঞান প্রাপ্ত হইল না, ইন্দ্র শুভ কর্মাধীন জ্ঞানপ্রাপ্ত 
হইলেন ॥ ৩1৪।৩৪ ॥ 


'টীকা__৩৪শ সুত্র--৩৫শ সুত্র--শুতকর্ম প্রয়োজনীয় |. 


- অনভিভবঞ্চ দৰ্শয়তি ॥ ৩1৪।৩৫ ॥ 


হ্বভাবের অনভিভব অর্থাৎ আদর বেদে দেখাইতেছেন অতএব 
শুভ স্বভাববিশিষ্ট হইবেক ॥ ৩৪1৩৫ ॥ 


বর্ণাশ্রমবিছিত ব্রিয়ারহিত ব্যক্তির ব্রহ্মজ্ঞান নাই এমত নহে ॥ 


তৃতীয় অধ্যায় : চতুৰ্থ পাদ ২৪৭ 
অন্তরা চাপি তু তদ্দ,ষ্টেঃ ৷ ৩,৪1৩৬॥ 


অন্তর! অর্থাৎ আশ্রমের ক্রিয়! বিনাও জ্ঞান জন্মে; রৈক্য প্রভৃতি 
অনাশ্রমীর জ্ঞানের উৎপত্তি হইয়াছে এমত নিদর্শন বেদে আছে 
॥ ৩৪৩৬ | 


টাকা--৩৬শ সূত্র _-৩৭শ স্থব্র-_অনাশ্রমীরও ব্ৰহ্মজ্ঞান হয় | 


অপি চ স্বর্য্যতে ॥ ৩।৪ ৩৭ ॥ 
স্বৃতিতেও আশ্রম বিনা জ্ঞান জন্মে এমত নিদর্শন আছে ॥ ৩181৩৭ ॥ 


| বিশেযানুগ্রহন্চ ॥ ৩1৪ ৩৮ ॥ 

ঈশ্বরের উদ্দেশে যে আশ্রম ত্যাগ করে তাহার প্রতি ঈশ্বরের 
বিশেষ অনুগ্রহ হয়, সে ব্যক্তির জ্ঞানের অধিকার সুতরাং জঙ্ষমে 
॥ ৩18৪1৩৮" | 


টাকা-_-৩৮ কুত্র-ব্যাখ্য| স্পষ্ট প্রথমাংশ রামমোহনের নিজস্ব ব্যাখ্যা | 
গুধু জপের দ্বারাই মানুষ সিদ্ধি লাভ করিতে পারে এই মন্ত্রই প্রমাণ। 


bn 


তবে আশ্রম বিফল হয় এমত নহে॥ 


অতত্তিতরৎ জ্যাষে। লিঙ্গাচ্চ I ৩18।৩৯ ॥ 
অনাশ্রমী হইতে ইতর অর্থাৎ আশ্রমী শ্রেষ্ঠ হয়, যেহেতু 
আশ্রমীর শীঘ্র ব্রহ্মবিগ্ধা প্রাপ্তি হয় বেদে কছিয়াছেন ॥ ৩।৪।৩৯ ॥ 
টাক।--০৯শ ূত্র_ ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 
উত্তম আশ্রমী আশ্রমন্রষ্ট কর্ম করিলে পর জী তাহার 
পতন হুয়, যেমন সন্ন্যাসী নিন্দিত কর্ম করিলে বানপ্রস্থ হইবেক, 
এমত নহে। | 


তত্ভৃতম্ত তু নাতভ্ভাবে। জৈমিনেরপি 
নিষ্মাতন্রপাভাবেভ্যঃ ॥ ৩181৪০ ॥ 


উত্তমাশ্রমী হুইয়া! পুনরায় নীচাশ্রম করিতে পারে নাই, জৈমিনিরো 


২৪৮ বেদাস্ত গ্রন্থ 


এই মত হয়, যেহেতু নিয়মত্র্ই ব্যক্তির পূর্ব আশ্রমের অভাব দ্বার! 
সকল ধর্মের অভাব হয় ॥ ৩18৪০ ॥ * 

টাকা ৪*শ হত্র-িনি সাধনার দ্বারা চতুর্থাশ্রম অর্থাৎ সন্ন্যাস লাভ 
করিয়াছেন তিনি তাহ! পরিত্যাগ করিয়া পুনরায় তৃতীয়াশ্রম গ্রহণ করিতে 
পারিবেন ন! ; ইহা শাস্ত্র ও শিষ্টাচার উভয়েরই নিষিদ্ধ । এ বিষয়ে ব্যাস ও 
জৈমিনি এক মত। 


পরসুত্রে পুর্বপক্ষ করিতেছেন । 


নচাখিকারিকমপি পতনানুমানাত্তদৃযোগাৎ ॥ ৩1818১। 


আপন আপন অধিকার প্রাপ্ত প্রায়শ্চিত্তকে আধিকারিক কহি। 
নৈষ্ঠিক ব্রহ্মচারী যদি পতিত হয় তবে তাহার আধিকারিক অর্থাৎ 
শান্ত্রোক্ত প্রায়শ্চিত্ত নাই-; যেহেতু শ্বতিতে কহিয়াছেন যে, নৈঠ্ঠিক ধর্ম 
হইতে যে ব্যক্তি পতিত হয় তাহার শুদ্ধির নিমিত্ত প্রায়শ্চিত্ত নাই, 
অতএব প্রায়শ্চিত্তের সম্ভাবন! হয় ॥ ৩1৪৪১ ॥ 


টাকা__৪১শ হৃত্র-ব্রহ্ষচারীর দুই শ্রেণী আছে_ নৈটিক ও উপকুর্বান 
অর্থাৎ যার! ব্রহ্ষচর্য আরম্ভ করিয়াছে মাত্র। নৈষ্টিকদের প্রায়শ্চিত্ত নাই, 
উপকুর্বানদের আছে । 


এখন পরস্থত্রে সিদ্ধান্ত করিতেছেন । 


উপপুর্ববমপি ত্বেকে ভাবমশনবত্দুক্তং ॥ ৩1৪।৪২ ॥ - 


গুরুদারাগমন ব্/তিরেক অন্য পাপ নৈঠিকাদের উপপাপে গণিত 
হয়, তাহার প্রায়শ্চিত্তের ভাব অর্থাৎ সম্ভাবনা! আছে এমত কেহো 
কহিয়াছেন, যেমন মাংসাদি ভোজনের প্রায়শ্চিত্তের অঙ্গীকার করেন। 
সেইরূপ অতিপাতক বিন! অগ্য পাপের প্রায়শ্চিত্ত স্মৃতিতে কহেন। 
তবে পুর্ব স্মৃতি যাহাতে লিখিয়াছেন যে নৈষ্ঠিকের প্রায়শ্চিত্তের 
দ্বারা শুদ্ধি নাই তাহার তাৎপর্য এই যে প্রায়শ্চিত্ত করিলেও ব্যবহারে 
সঙ্কুচিত থাকে ॥ ৩1৪৪২ ॥ 


তৃতীয় অধ্যায় £ চতুর্থ পাদ ২৪৯ 
িকা--৪২শ সৃত্র_ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 
প্রায়শ্চিত্ত করিলে ব্যবহার সঙ্কোচিত না হয় এমত নহে । 


বহিত্ত,ভয়থাপি স্থৃতেরাচারাচ্চ। ৩৪1৪৩ ॥ 
উদ্ধরেতা জ্ঞানী হইয়া যে ভ্রষ্ট হয় সে ব্যক্তি প্রায়শ্চিত্ত করুক 
অথবা না করুক উভয় প্রকারেই লোকে সঙ্কুচিত হুইবেক, যেহেতু 
স্মৃতিতে তাহার নিন্দা লিখিয়াছেন এবং শিষ্টাচারেও সে নিন্দিত 
হয় ॥ ৩।৪1৪৩ ॥ 


 ্ীকা-৪৩শ হ্বত্র__ব্যাখ্যা স্পউ।. 
পরস্থত্রে পূর্বপক্ষ করিতেছেন । 


স্বামিনঃ ফলশ্রুতেরিত্যাত্রেয়ঃ ॥ ৩18188॥ 


অঙ্গোপাসনা কেবল যজমান করিবেক, খাত্বিকের অর্থাৎ 
পুরোহিতের অধিকার তাহাতে নাই ; যেহেতু বেদে লিখিয়াছেন যে 
উপাসনা করিবেক সেই ফল প্রাপ্ত হুইবেক, :এ আত্রেয়ের মত 
হয় ॥ ৩1৪188 ॥ . 

টাকা-_৪৪শ সূত্র--৪৬শ স্বত্র_ছান্দোগ্যে পঞ্চসামের উপাসনার বিধান 
আছে; এইগুলি অঙ্গোপাসন]। 

আত্রেয় খধষির মতে অঙ্গোপাসনা যজমান নিজে করিবে। পরসূত্রে 
ওঁডুলোমির মত উদ্ধত করিয়| বলা হইল, যজমাঁন সকল কাজের জন্য 
ধাত্বিককে নিযুক্ত করে, সুতরাং অঙ্গোপাসন! খাত্বিকই করিবে । 


পরস্ূত্রে সিদ্ধান্ত করিতেছেন । 


আতির্জ্যমিত্যৌডুলো মিস্তট্মৈ হি পরিক্রীয়তে ॥ ৩1৪৪৫ ॥ 

অঙ্গোপাসনা খত্বিকে করিবেক গুডুলোমি কহিয়াছেন, যেহেতু 
ক্রিয়াজন্য ফলপ্রাপ্তির নিমিত্ত যজমান খাত্বিককে নিযুক্ত করে 
8৩1818৫ I 


২৫০ বেদান্ত গ্রন্থ 


শ্রঃতিষ্চ ৷ ৩1৪1৪৬ ॥ 
বেদেও কহিতেছেন যে আপনি ফল পাইবার নিমিত্ত যজমান 
খাত্বিককে কর্ম করিতে নিযুক্ত করিবেক ॥ ৩1৪1৪৬ ॥ 
আর আত্মাকে দেখিবেক, শ্রবণ এবং মনন করিবেক এবং আত্মার 
ধ্যানের ইচ্ছা করিবেক, অতএব এই চারি পৃথক পৃথক বিধি হয় এমত 
নহে। 


সহকাৰ্য্যন্তর বিধিঃ পক্ষেণ 
তৃতীয়ং তদ্বতে। বিধ্যাদিবৎ ॥ ৩৷৪৷৪৭ ॥ 

ব্ৰহ্মের শ্রবণ মনন ধ্যানের ইচ্ছা এ তিন ব্রহ্মদর্শনের সহকারী 
অর্থাৎ সহায় হয় এবং ব্রহ্মদর্শন বিধির অন্তঃপাতীয় হয়, অত এব জ্ঞানীর 
শ্রবণ মননাদি কর্তব্য হয়। তৃতীয় অর্থাৎ ধ্যানের ইচ্ছা যে পর্যন্ত 
ভেদজ্ঞান থাকে তাবৎ কর্তব্য । যেমন দর্শষাগের অস্তঃপাতী বিধি 
অগ্ন্যাধান বিধি হয় সেইরূপ ব্রহ্মদর্শনের অস্তঃপাতীয় অবণাদি হয়, 
যেহেতু শ্রবণাদি ব্যতিরেকে ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার হয়েন না ॥ ৩।৪।৪৭ ॥ 

টীকা--৪৭শ হবত্র_ব্যাখা। স্পষ্ট । 

বেদে কহেন কুটুগ্ববিশিষ্ট গৃহস্থ উত্তম দেশে অধ্যয়ন করিবেক, 
তাহার পুনরাবৃত্তি নাই; অতএব ০ i প্রতি এ বিধি হয় 
এমত নহে। 


কৃৎসুভাবাত্ত, গৃহিণোপসংহারঃ ॥ ৩1৭8৮ ॥ 
কৃৎস্মে অথাৎ সকল কর্মে আর সমাধিতে উত্তম গৃহস্থের অধিকার 
আছে, অতএব পূর্বোক্ত দর্শন শ্রবণাদি বিধি গৃহস্থের প্রতি স্বীকার 
করিতে হইবেক ; যেহেতু বেদে কহিয়াছেন যে শ্রদ্ধার আধিকা হইলে 
সকল দেবতা এবং উত্তম গৃহস্থ যতিত্যরাপ হয়েন অর্থাৎ উত্তম গৃহস্থ দর্শন 
শ্রবণাদি করিতে পারেন এবং স্মৃতিতেও এই বিধি আছে ॥,৩'৪ ৪৮ ॥ 
টাকা--৪৮শ কুত্র--রামমোহন এই হুত্রের যে ব্যাখা দিয়াছেন তাহ! 
নিজয অথচ শান্ত্রস্মত | রামমোহনের অনুগামীদের এই ব্যাখ্যাই গ্রহনীয়। 


তৃতীয় অধ্যায় £ চতুর্থ পাদ ২৫১ 


রামমোহন এই সুত্রের ভূমিকাতে যাহা বলিয়াছেন তাহাতে উপনিষদের যে 
মন্ত্রটার ইঙ্গিত করিয়াছেন, সেই মন্ত্রটার আলোচনা এই প্রসঙ্গে অবশ্য 
কর্তব্য । সেই মন্ত্রী ছান্দোগোর অষ্টম অধ্যায়ের পঞ্চদশ খণ্ডের মন্ত্র! তাহা! 
এই--ব্রঙ্গা প্রজাপতিকে. বলিলেন, প্রজাপতি মনুকে বলিলেন, মনু প্রাণিগণকে 
বলিলেন যে, যথাবিধি গুরুসেবাদি করিয়া অবশিষ্ট সময় বেদ অধ্যয়ন করিবে 
এবং গুরুগৃহ হইতে সমাবর্তন করিয়! অর্থাৎ ব্রহ্মচর্যাশ্রমের পর দারপরিগ্রহ 
করিয়া পবিত্র স্থানে বাস করিবে এবং প্রতিদিন স্বাধায় পাঠ করিয়া 
সন্তান উৎপাদন করিবে এবং সন্তানগণকে ধর্মনিষ্ট করিবে, এবং তারপর 
আত্মাতে ইন্দ্রিয়সকল নিরুদ্ধ করিয় তীর্থ ভিন্ন অন্স্থানে শাস্ত্রবিধি অনুসারে 
জীবনধারণ করিবে, কোন প্রাণীকে হিংসা করিবে না। যাবজ্জীবন এইরূপে 
বাস করিয়া মৃত্যুর পর তিনি ব্ৰহ্মলোক প্রাপ্ত হন; তাহার পুনরাবৃত্তি অর্থাৎ 
সংসারে জন্মগ্রহণ হয় ন! । 

এই মন্ত্রটীতে রামমোহনের জীবনধারার পরিচয় পাওয়! যায়। লক্ষা 
করিতে হইবে এই মন্ত্রের প্রথম ভাগে অর্থাৎ সমাবর্তনের পুর্ব পর্যন্ত 
্রক্ষচর্ধাশ্রমের কথা বল! হইয়াছে, এবং তারপরে গৃহস্থাশ্রমের কথাই বলা 
হইয়াছে। ইহ'তে গৃহস্থাশ্রমের প্রাধান্তই স্বীকৃত হইয়াছে । এখানে তৃতীয় ও 
চতুর্থ আশ্রমের উল্লেখ নাই, কিন্তু অন্য প্রমাণে এই দুই আশ্রমও গৃহীত হয়। 

গৃহী সন্নাসী নহে; তাহাকে যাগযজ্ঞাদি আয়াসসাধ্য কর্ম করিতে হয়; 
তাছাড়া শমদমাদি সাধনও তার পক্ষে সম্ভব ; এই সমস্তই গৃহস্থের কর্তব্য। 
এই সকলেরই নাম কৃৎম্রভাব, উপসংহার শব্দের অর্থ, সংগ্রহ (Drawing 
to৪ether) | গৃহীদ্বীরাই এই সকল আয়াসসাধ্য কর্ম সম্ভব বলিয়াই ছান্দোগ্য- 
মন্ত্রে গৃহস্থাশ্রমের উল্লেখ করিয়াই বক্তব্য শেষ করা হইয়াছে । 

এখানে বক্তব্য এই ; ব্র্মপ্রাপ্তি বলিলে হিরণাগর্ডলোক প্রাপ্তিই বুঝায়। 
তাহা ক্রমমুক্তি। নিরুপাধিক আত্মসাক্ষাৎকারই সগ্ভোমুক্তি। নিরুপাধিক 
আত্ম কি গৃহস্থের লভা নহেন? এই আশঙ্কার উত্তর এই; আত্মা গৃহী, 
সন্নাসী, সকলেরই সমভাবে লভ্য। কঠোঁপনিষদের শেষ মন্ত্রে বল! হইয়াছে, 
নচিকেত1 যমের কথিত বিদ্যা এবং যোগবিধি লাভ করিয়া ব্রহ্ষপ্রাপ্ত, বিরজঃ 
অমৃত হইলেন ; অন্য যে কেহ এইরূপ করিবে সেও আত্মাকে লাভ করিবে । 
অন্যোস্থপ্যেবং এই বাক্যে গৃগী বা সন্গ্যাসীর ভেদ করা'হয় নাই, সুতরাং 
গৃহীও নিরুপাধিক আত্মাকে লাভ করিতে পারেন। অন্য উদাহরণও আছে। 


২৪২ বেদাস্তগ্রথ 
ছান্দোগো দেখা যায় উদ্দালক আরুণি, পুত্র শ্বেতুকেতুকে তত্বমসি তত্ব উপদেশ 
করিয়াছিলেন ; দীর্ঘ উপদেশের পর পিতা বলিলেন, হে শ্বেতকেতু, তুমিই 
সেই। শ্রুতি বলিয়াছেন শ্বেতকেতৃও বিশেষ ভাবে জানিয়াছিলেন, অর্থাৎ 
নিরুপাধিক ' আত্মাকে লাভ করিয়াছিলেন। এখানে পিতাপুত্র দুইজনই 
গৃহবাসী ছিলেন। রামমোহনের গানে আছে, “একাত্ম! জানিবে সর্ব অখণ্ড 
্রক্মাগ্ুময়' | যিনি একাত্মাকে উপলব্ধি করিয়াছেন, তারই একথা বলা 
সম্ভব। সুতরাং গৃহীরও নিরুপাধিক. আত্মলাভ সম্ভব । 
৪৮ নং স্বত্রের দ্বারা ইহাই প্রমাণিত হয় যে ব্রহ্মহথত্র গার্থস্থ্যাশ্রমকে 
উচ্চন্থানই দেয়। | 
পূর্বোক্ত শ্রুতির দ্বারা কেবল "দুই আশ্রম অর্থাৎ সন্ন্যাস আর 
গার্হস্থ্য প্রাপ্তি হয় এমত সন্দেহ দূর করিতেছেন । 


মৌনবদিতরেবামপ্যুপদেশাত ॥ ৩1৪৪৯ ॥ 
মৌন অর্থাৎ সন্যাস এবং গার্হস্থ্যের ম্যায় ইতর অর্থাৎ ব্রহ্মচর্য 
এবং বানপ্রস্থ আশ্রমের বেদে উপদেশ আছে, অতএব আশ্রম চারি 
হয় ॥ ৩৪18৯ ॥ 


টাকা_৪১শ সূত্র-ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 
বেদে কহিয়াছেন জ্ঞানী বাল্যরূপে থাকিতে ইচ্ছা করিবেন, 
এখানে বাল্য শবে চপলতা তাৎপর্য হয় এমত নহে। 


অনা বিভুর্ববন্নগ্য়া ॥ ৩1৪1৫০। 

জ্ঞানকে বাক্ত না করিয়া অহঙ্কাররহিত হইয়া জ্ঞানী থাকিতে 
ইচ্ছা করিবেন এ শ্রুতির এই অর্থ হয়, যেহেতু পরশ্রুতিতে বাল্য 
আর পাণ্ডিত্যের একত্র কথন আছে আর যথার্থ পণ্ডিত অহস্কাররহিত 
হয়েন ॥ ৩ ৪।.০॥ 

টাকা-_&০শ সূত্র-_বৃহঃ (৩1৪1১) মন্ত্রে বল! হইয়াছে ব্ৰাহ্মণ (ব্রক্ষজ্ঞ ) 
পাণ্ডিত্য ( আত্মজ্ঞান ) নিঃশেষে লাভ করিয়! বালভাবে (বাল্যেন ) থাকিতে 
ইচ্ছা করিবেন। এখানে বাল্য শব্দের অর্থ বালকের চাপল্য নহে, সরল 


তৃতীয় অধ্যায় ঃ চতুর্থ পাদ ২৫৩ 


শুদ্ধ ভাব; পর অংশে বাল্য ও পাণ্ডিত্য একত্র উল্লেখিত হওয়ায় এই অর্থই 
পাওয়| যাইতেছে। উভয়ের মিলিত অর্থ, নিজের বিদ্যা জাহির না করিয়া 
অর্থাৎ অহঙ্কারশৃন্ত হইয়া! থাকিবেন। 

বেদে কহেন ব্রহ্মবিদ্ভা শুনিয়াও অনেকে ব্রহ্মকে জানে না, অতএব 
ব্রহ্মবিগ্ঠার অবণাদি অভ্যাস করিলে এ জন্মে ব্রহ্মাজ্ঞান হইতে পারে 
না, এমত নহে । 


এঁহিকমপযপ্রস্ততপ্রতিবন্ধে তদ্দর্শনাও ॥ ৩।৪।৫১॥ 


অভ্যাসের ত্যাগাদি প্রতিবন্ধ উপস্থিত না হইলে ব্রহ্মবিভ্ভার 
শ্রবণাদি ফল এই জন্মেই হয়, যেহেতু বামদেব ব্ৰহ্মজ্ঞান শ্রবণের 
দ্বারা ইহুলোকেতে ব্রহ্জ্ঞানবিশি্ট হইয়াছিলেন এমত বেদে দৃষ্ট 
আছে ॥ শ181৫১। 


টীকা--*১শ সূত্র_যদি পূর্বজন্মের পাপের প্রতিবন্ধ না ঘটে ইহজম্মেই 
ব্রক্ষসাধনার ফল উৎপন্ন হইবে ? বামদেবের দৃষ্টাস্তে তাহাই প্রমাণিত হয়। 
_. সালোক্যানি মুক্তি অবণের দ্বারা বুঝাইতেছে যে মুক্তির উৎকৃষ্টত! 
আর অপকৃষ্টতা আছে এমত নহে ॥ 


এবং নুক্তিফলানিয়মস্তদবস্থা ব্ধতে 
| স্তদবস্থাবন্ধৃতেঃ ॥ ৩৪1৫২. 

্রহ্মজ্ঞানবিশিষ্ট ব্যক্তির মুক্তিরূপ ফলের অধিক হওয়া কিংব! 
ন্যুন হওয়! কোন মতে নিয়ম নাই, অর্থাৎ জ্ঞানবান সকলের একপ্রকার 
মুক্তি হয়, যেহেতু বিশেষরহিত ব্রক্গাবস্থাকে জ্ঞানী পায়েন এমত 
নিশ্চয় কথন বেদে আছে। পুনরাবৃত্তি অধ্যায়ের সমাপ্তিত্চক 
হয় | ৩1৪৫২ ॥ 

টীকা--৫২শ ছুত্র ব্রক্ষকে যিনি জানেন তিনি ব্ৰহ্মই হন, এই মন্ত্রের 
ছারা প্রমাণিত হয় যে সকল প্রকার বিশেষরহিত নিরতিশয়ানন্ব ব্ৰহ্ম- 
বরূপতাই মুক্তি। 


ইতি তৃতীয়াধ্যায়ে চতুর্থঃ পাদঃ। ইতি তৃতীয়াধ্যায় সমাপ্তঃ ॥ 


চতুৰ্থ জ্যা 
প্রথম পাদঃ 


ও তৎসৎ ॥ আত্মজ্ঞান সাধনেতে পুনঃ পুনঃ সাধনের অপেক্ষা 
নাই এমত নহে । 


তৃতীয় অধ্যায়ে সাধনার উপদেশ করা হইয়াছে। চতুর্থ অধ্যায়ে 
সাধনের ফল, মোক্ষ আলোচিত হইবে । 


আবৰৃত্তিরসকৃদুপদেশাৎ ॥ 81১।১। 


সাধনেতে আবৃত্তি অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ অভ্যাস কর্তব্য হয়, যেহেতু 
আত্মার পুনঃ পুনঃ শ্রবণাদির উপদেশ এবং তত্বমসি বাক্যের পুনঃ পুনঃ 
উপদেশ বেদে দেখিতেছি ॥ 81১1১ ॥ 

টাকা__-১ম সূত্র-উদ্দালক আরুণি পুত্র শ্বেতকেতুকে পুনঃ পুনঃ. তত্বমসি 
মন্ত্র গুনাইয়াছিলেন ; সুতরাং সাধনকালে পুনঃ পুনঃ অভ্যাস কর্তব্য। 
লোকেও দেখা যায় ধান্য হইতে তওুল নিষ্কাসিত করিতে হইলে পুনঃ পুনঃ 
অবঘাতের প্রয়োজন হয়। যাহাদের চিত্ত শুদ্ধ হইয়াছে, সকল সংশয়ের 
নিরসন হইয়াছে, তত্বমসি একবার শুনিলেই উপলব্ধি হইতে পারে; কিন্তু 
যাহাদের তাহা হয় নাই, তাহাদের পুনঃ পুনঃ প্রত্যয়ের আবৃত্তি অবস্থা 
কর্তব্য। | 


লিল্গাচ্চ ॥ 81১1২ ॥ 


আদিত্য এবং বরুণের পুনঃপুনঃ উপাসনা কর্তব্য এমত অর্থবোধক 
শ্রুতি আছে; অতএব ব্রঙ্গবিদ্তাতেও সেইরূপ আবৃত্তি স্বীকার করিতে 
হইবেক ॥ 81১1২ ॥ 

টাকা_২য় সূত্র-্পুনঃ পুনঃ আবৃতি কর্তব্য, এ বিষয়ে লিঙ্গ অর্থাৎ 
ইঙ্গিত শ্রুতিতেও?আছে। ছাঃ (১181৩) মন্ত্রে এই প্রকার বর্ণনা আছে ; 
খধি কৌধীতকি নিজ পুত্রকে বলিয়াছিলেন, আদিত্যই উদগীথ, আদিত্যই 
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প্রণব ইহা জানিয়া আমি আদিত্যের স্তুতি গান করিয়াছিলাম ; আদিত্যকে 
ও তার রশ্মিদকলকে অভেদরূপে স্তুতি করিয়াছিলাম ; তাই তুমি আমার 
একমাত্র পুত্র হইয়াছ ; তুমি আদিতাকে ও রশ্মিসকলকে ভিম্ন ভাবিয়া পুনঃ 
পুনঃ স্তুতি কর, তোমার বহু পুত্র হইবে। ইহাতেই ইঙ্গিত পাওয়া যাইতেছে 
যে প্রত্যয়ের আবৃত্তি কর্তব্য । 


ত 


এখানে বক্তব্য এই £ ভাস্তকার এবং টীকাকারের! এখানে শুধু এই 
উদ্দাহরণটাই দিয়াছেন, যদিও শ্রুতিতে এ সঙ্গে আরে! একটী ইঙ্গিত আছে, 
তাহ! প্রাণ বিষয়ে । রামমোহন লিখিয়াছেন, আদিত্য ও বরুণের পুনঃ 
পুনঃ উপাসন! কর্তব্য এরূপ বোধক শ্রুতি আছে; আদিত্য বিষয়ে শ্রুতি 
উদ্ধত হইয়াছে, কিন্তু বরুণের উপাসন! বিষয়ে কোন শ্রুতিই নাই, প্রাণ 
বিষয়েই আছে। তৈত্তিরীয় উপনিষদে খাষি বরুণের নাম আছে; তিনি 
পুত্র ভূগুকে আনন্দ ব্রদ্মের উপদেশ করিয়াছিলেন ; তাহার উপাসন! করিতে 
হইবে এমন উল্লেখ নাই। বরুণ খগ.বেদের এক প্রধান দেবতা ছিলেন, 
ন্যায় ও ধর্মের দেবতা ও রক্ষক, দুষ্টের দণ্ডদাতা ও অনুতপ্তের প্রতি 
করুণাকারী ; পরে বরুণ শুধু জলের দেবতাতে পরিণত হইয়াছেন। বরুণকে 
পুনঃ পুনঃ উপাসনা! করিতে হইবে এমন কথা বেদসংক্রাস্ত কোন গ্রন্থে আমর! 
পাই নাই ; প্রাণ বিষয়ে উপদেশ উপনিষদে আদিত্যের উপদেশের সঙ্গেই 
আছে। রামমোহনের প্রতি শ্রদ্ধাবশতঃ বরুণ শব্দটার পরিবর্তন করিতে 
আমর! পারিলাম না। তবে আমাদের সুনিশ্চিত বিশ্বাস, রামমোহন প্রাণই 
লিখিয়াছিলেন; গ্রন্থাবলীর দ্বিতীয় সংস্করণের মুদ্রণকালে প্রুফ দেখার 
বন্দোবস্ত ন! থাকায় অজত্র ভূল ছাপ! হয়? প্রাণের স্থলে বরুণ একটা 
দৃষ্টান্ত মাত্র। 


ছাঃ (১৫1৪) মন্ত্রে আছে, কৌষীতকি পুত্রকে বলিয়াছিলেন, আমি 
বহগুপবিশি্ প্রাণের উপাসন! ন! করিয়া শুধু প্রাণেরই স্তুতি করিয়াছিলাম, 
তাই তুমি আমার একমাত্র পুত্র হইয়াছ ; তুমি বহুগুণযুক্ত ভাবিয়। প্রাণের 
পুনঃ পুনঃ স্তুতি কর, তোমার বহু পুত্র হইবে । 


সুত্রের তাৎপর্য অনুসারেও এখানে প্রাণই হওয়া উচিত, বরুণ নহে। 


. আপন! হইতে আত্মার ভেদ জ্ঞানে ধ্যান করিবেক এমত নহে। 


২৫৬ বেদাস্তগ্রন্থ 
আত্মেতি তুপগচ্ছস্তি গ্রাহয় স্তি চ ॥ ৪৷১৷৩। 


ঈশ্বরকে আত্মা জানিয়া জাবালেরা অভেদরূপে উপাসনা 
করিতেছেন এবং অভেদরূপে লোককে জানাইতেছেন ॥ 81১1৩ ॥ 


টীকা সুত্র_জাবালদের উপাসনার নাম আসত্মোপাসনা বা অহং- 
গ্রহ উপাসনা । ইহাও অভেদোপাসনা, কিন্তু মহাবাক্য বিচার ও শ্রবণ 
মননাদিরূপ সাধনা হইতে অহংগ্রহ উপাসন। ভিন্ন । অহংগ্রহ উপাসনাতে 
তরঙ্গের সহিত নিজের অভেদবুদ্ধিতে ধ্যান করিতে হয়; ধ্যান কর্তৃতন্ত্র 
এইজন্যই ইহা উপাসনা । হে দেবতা তুমিই আমি, আমিই তুমি; এখানে 
যিনি তুমিপদবাচা, তিনি পাপরহিত ; যিনি আমিপদবাচ্য তিনি পাপী; 
তুষিপদবাচ্য ঈশ্বর অসংসারী ; আমিপদবাচ্য সংসারী । এইভাবে পরস্পরের 
গুণের বিরুদ্ধতার খণ্ডন কি প্রকারে সম্ভব 1. তার উত্তর'এই--অভেদচিস্তনের 
ফলে অদ্বৈত ঈশ্বরই উপলব্ধ হন ; সুতরাং ঈশ্বরের গুণই সত্য, ইহাও উপলক্ক 
হয়; অপরের গুপ সুতরাং মিথ্যাই হয়। 


বেদে কছিতেছেন মনরাপ ব্রন্মের উপাসনা' করিবেক অতএব মন 
আদি পদার্থ ব্রহ্ম হয় এমত নহে। 


ন প্রতীকে ন ছি সঃ181১৪॥ 


মন আদি দ্বার! ব্রন্মের উপাসনা করিলে মন আদি সাক্ষাৎ ব্রহ্ম 
না হয় যেহেতু বেদে এমত কথন নাই এবং অনেক ব্রহ্ম স্বীকার কর! 
অসম্ভব হয় ॥ ৪1১1৪ ॥ 


টাকা--৪্খ সূত্র__আশ্রয়াস্তর প্রতায়স্ আশ্রয়াস্তরে প্রক্ষেপঃ প্রতীকঃ 
ইতি বৃদ্ধাঃ। ব্র্ধাশ্রয়ন্চ প্রত্যয়: নামাদিষু প্রক্ষিপ্তঃ ইতি নামতন্ত্রঃ | 
তন্মান্ন তছুপাসকঃ ব্ৰহ্মক্রতুঃ কিন্তু নামাদিক্রতুঃ (ভামতী ৪1৩।১% )। 
প্রত্যয় শব্দের অর্থ প্রতীতি। এক আশ্রয়ে অর্থাৎ বস্তুতে যে প্রতীতি 
জন্মিয়াছে, তাহ! অন্য বস্তুতে প্রক্ষিপ্ত অর্থাৎ আরোপিত হইলে? শেষোক্ত 
বন্তই প্রতীক, ইহাই বৃদ্ধ অর্থাৎ প্রাচীন আচার্ধদের মত | নামই ব্রহ্ম, 
এই বাক্যে ব্রঞ্ধবিষয়ক প্রতীতিঃ নাম এই বস্তুতে আরোপিত হয়, সুতরাং 
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নাম, প্রতীক! সুতরাং নামকে ব্রদ্ধ ভাবিয়া যে উপাসন| করে, সে ব্রহ্মক্রতু 
হয় না, অর্থাৎ তার দৃঢ় নিষ্ঠা ব্রহ্দে হয় না, নামেই হয়। প্রতীক তার- 
তম্যেন ফলতারতমাশ্রতে ন প্রতীক ধ্যায়িনাং ব্রন্মপ্রাপ্তিঃ। তণ্মাদ্‌ অসতি 
বচনে ব্রহ্মধ্যায়িনঃ এব ব্রহ্মগস্তার: ইতি সিদ্ধম্‌ ( রত্বপ্রভ! ৪1৩।১৫ )। 
ছান্দোগ্যে (সপ্তম অধ্যায় ) নাম, বাক্‌, মন, সঙ্চল্প প্রভৃতি বহু প্রতীকে ব্রহ্ম- 
চিন্তার উপদেশ কর! হইয়াছে; সঙ্গে সঙ্গে ইহাদের ফলের তারতম্যও উক্ত 
হইয়াছে। এই ফলতারতমাই বুঝাইয়া দেয়, যে প্রতীকধ্যায়ীদের ব্রহ্মপ্রাপ্তি 
হয় ন! ; প্রতীকধ্যায়ীদের অনুকূলে কোন বচন অর্থাৎ মন্ত্র না থাকাতে 
ইহাই সিদ্ধ হইল যে শুধু ব্ৰহ্মধ্যায়ীরাই ব্রন্মে গমন করেন অর্থাৎ ব্রন্মপ্রাপ্ত 
হন । | 

এই স্তরের ব্যখয। করিতে রামানহৃজ স্বামী লিখিয়াছেন--প্রতীকোপাসন 
অর্থ, যাহ! ব্ৰহ্ম নয়, সেই বস্তুকে ( অব্ৰহ্মণি ) ব্ৰব্ধদৃফ্টিতে অনুসন্ধান ( ব্ৰহ্ম- 
দৃষ্ট্যানুসন্ধানম্‌ )। ইহাতে প্রতীকই উপাস্য, ব্ৰহ্ম নহেন; তাহাতে ব্রহ্ম 
দৃষ্টিশব্দের বিশেষণমাত্র । সৃতরাং প্রতীকোপাসনায় ব্রহ্ষপ্রাপ্তি সম্ভব নহে। 

আদিত্য ব্ৰহ্ম, নাম ব্ৰহ্ম এই প্রকার প্রয়োগদ্বারাই প্রতীক চিহ্নিত হয়। 
এই প্রকার চিহ্ন থাকে ন! বলিয়! প্রতিম! প্রতীক নহে। প্রতিম৷ শব্দ সাদৃশ্য 
অর্থ, দেখিতে সমান ; কালীপ্রতিমা অর্থ দেখিতে ঠিক কালী; কালীপুজাতে 
প্রতিমাকে যথার্থ কালী বলিয়াই চিন্তা কর! হয়। প্রতিমার পৃজ! হয়, 
ব্রহ্মের নহে। প্রতীকে আত্মদৃষ্ঠি নিষিদ্ধ । 


যদি মন আদি সাক্ষাৎ ব্ৰহ্ম না হইল তবে ব্ৰহ্মতে মন আদির 
স্বীকার কর! যুক্ত নহে। 


ব্ৰহ্মত ষ্টিরুৎকর্ষাৎ ॥ 81১1৫ । 

. মন আদিতে ব্রহ্ম বোধ করা যুক্ত হয় কিন্তু ব্রন্মেতে মন আদির 
বুদ্ধি কর্তব্য নহে, যেহেতু ব্রহ্ম সকল হইতে উৎকৃষ্ট হয়েন; যেমন 
রাজার অমাত্যকে রাজবোধ করা যায় কিন্ত রাজাকে রাজার অমাত্য 
বোধ করা কল্যাণের কারণ হয় নাই ॥ 81১1৫ ॥ 


টীকা €ম হত্র বক্ষ সূর্বোৎকৃউ। নিকৃষ্ট কিং কর্তব্য ৷ 


সেইজন্য প্রতীকে ব্ৰহ্মবুদ্ধিই কর্তব্য। 
১৭ 


২৪৮ ব্দোত্ত গ্রন্থ 


বেদে কহেন উদ্্‌গীথরূপ আদিত্যের উপাসনা করিবেক অতএব 
আদিত্যে উদ্‌গীথ বোধ কর! যুক্ত হয় এমত নহে । 


আদিত্যাদিমতক্কশ্চাঙগ উপপত্তেঃ ॥ 81১।৬। 


\ কর্মাঙ্গ উদ্‌গীথে আদিত্যবুদ্ধি করা যুক্ত হয় কিন্তু সুর্যেতে উদ্‌গীথ 
বোধ কর! অযুক্ত, যেহেতু মন্ত্রে সূর্যাদি বোধ করিলে অধিক ফলের 
উৎপত্তি অর্থাৎ সিদ্ধি হয় ॥ ৪৷১৷৬ ॥ 
টাক!--৬ষ্ঠ সুত্ৰ-যিনি তাপ দেন, সেই উদগীথকে উপাসন| করিবে 
(ছাঃ ১/৩।১)। এই মন্ত্রে আদিত্য উদগাথদৃর্টি কর্তব্য, ন| উদগীথে আদিত্যা- 
দৃষ্টি কর্তব্য? উত্তরে বলা হইয়াছে উদগীথে আদিত্যবুদ্ধিই কর্তব্য | ইহার 
ফল কর্মে সমৃদ্ধি। 


দাণ্ডাইয়! কিম্বা শয়ন করিয়া আত্মবিষ্ভার উপাসনা করিবেক 
এমত নহে। 


আলীনঃ সম্ভবাৎ ॥ 81১।৭॥ 


উপবিষ্ট হুইয়া উপাসন৷ করিবেক যেহেতু শয়ন করিলে নিদ্রা 
উপস্থিত হয় আর দাণ্ডাইলে চিত্তবিক্ষেপ জন্মে, কিন্ত বসিয়া উপাসনা 
করিলে ছুইয়ের প্রায় সম্ভাবনা থাকে না, অতএব উপাসনার সম্ভব 
বসিয়াই হয় ॥ ৪1১1৭ ॥ | 


টীক!--এম সবত্ত-ব্যাখ্য| স্পষ্ট । 
ধ্যানাচ্চ ॥ 81১1৮ ॥ 


' ধ্যানের দ্বার! উপাসন! হয়, সে ধ্যান বিশেষ মতে না বসিলে 
৪ পারে নাই ॥ ৪1১1৮ ॥ 


অচঙত্বং চাপেক্ষ্য 1813৯ 1 
বেদে কহিয়াছেন পৃথিবীর ন্যায় ধ্যান করিবেক, অতএব উপাসনার 
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কালে চঞ্চল ন! হুইবেক বেদের এই তাৎপর্য ; সেই অচঞ্চল হুওয়! 
আসনের অপেক্ষা রাখে॥ ৪৷১৷৯ ॥ 


স্মর্ন্তি চ ৷ 81১১০ ॥ 

স্বৃতিতেও উপবিষ্ট হইয়া উপাসনা করিবেক এমত কথন 
আছে ॥ 81১।১০ ॥ : 
ব্রন্মোপাসনাতে তীর্থাদির অপেক্ষা রাখে এমত নহে। 


যত্্ৈকা গ্রতা তত্রাবিশেষাৎ॥ 81১/১১॥ 
যে স্থানে চিত্তের ধৈর্য হয় সেই স্থানে উপাসন! করিবেক, তীর্থাদির 
নিয়ম নাই; যেহেতু বেদে কহিয়াছেন যে কোন স্থানে চিত্ত স্থির হয় 
সেই স্থানে উপাসনা করিবেক; এ বেদে তীর্ঘাদের বিশেষ করিয়া নিয়ম 
নাই ॥ 81১১১ ॥ 
টাকা-১১শ সূত্র-ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 
ব্ৰহ্মোপাসনার সীমা আছে এমত নছে। টী 


আপ্রায়াণা তত্রাপি হি দৃষ্টং'॥ 81১/১২। 

মোক্ষ পর্যন্ত আত্মোপাসনা করিবেক, জীবন্মুক্ত হইলে পরেও ঈশ্বর 
উপাসনার ত্যাগ করিবেক নাঃ যেহেতু বেদে মুক্তি পর্যস্ত এবং মুক্ত 
হইলেও উপাসনা করিবেক এমত দেখিতেছি ॥ ৪1১১২ ॥ 

টাকা-_-১২শ সূত্র_উপাপনা বা ব্ৰহ্মসাধন! মুক্তি হওয়া পৰ্যন্ত এবং মুক্তির 
পরও কর্তবা। উপাসকদের জন্যই এই বিধান। 
বেদে কহিতেছেন ভোগে পুণ্যক্ষয় আর শুভের দ্বারা পাপের 
বিনাশ হয়, তবে জ্ঞানের দ্বার! পাপ নষ্ট ন! হয়, এমত নহে । 


তদধিগ্নমে উত্তরপূর্ববাঘয়োরশ্লেষবিনাশেঁ 
তত্যপদেশাৎ ॥ 81১১৩ । 


ব্রহ্মজ্ঞান প্রাপ্ত হইলে উত্তরপাপের সহিত জ্ঞানীর সম্বন্ধ হইতে 


২৬০ বেদাস্তগ্রন্থ 
পারে নাই, আর পূর্বপাপের বিনাশ হুয় ; যেহেতু বেদে কহিতেছেন 
যেমন পদ্মপত্রে জলের সম্বন্ধ না হয় সেইরাপ জ্ঞানীতে উত্তরপাপের 
স্পর্শ হইতে পারে না। আর যেমন শরের তুলাতে অগ্নি মিলিত 
হইলে অতি শীঘ্র দগ্ধ হয়, সেইমত জ্ঞানের উদয় হইলে সকল পূর্ব 
পাপের ধ্বংস হয়। তবে পূর্বশ্রতিতে কহিয়াছেন যে শুভেতে পাপ 
ধ্বংস হয় সে লৌকিকাভিপ্রায়ে কহিয়াছেন অথব] শুভ শব্দে এখানে 
জ্ঞান তাৎপর্য হয় ॥ 81১।১৩ ॥ 

টাক!--১৩শ সৃত্র-হ্ত্রের তদধিগমে শব্দের অর্থ, ব্রঙ্গসাক্ষাৎকার 
হইলে, উত্তর পাপ অর্থাৎ ইহজম্মে জ্ঞানলাভের পূর্বে কৃত সকল পাপ, এবং 
পূর্ব পাপ অর্থাৎ জন্মজন্মাস্তরে কৃত পাপ সকল নষ্ট হয়। (সদাশিবেন্দ্র )। 
ছাঃ (৪৷১৪৷৩) মন্ত্রে গুরু সত্যকাম জাবাল শিষ্য উপকোসলকে বলিলেন, 
পদ্পপত্রে জল যেমন সংশ্লিষ্ট হয় না, তেমনি এই প্রকার ব্রহ্মকে ধিনি জানেন, 
পাপ তাহাকে স্পর্শ করে না। ছাঃ (&।২৪/৩) মন্ত্রে আছে যিনি বৈশ্বানর 
বিদ্ধ! জানিয়! প্রাণাগ্নিহোত্র করেন, সেই জ্ঞানীর সকল পাপ, মুঞ্জার শীষের 
তুলা অগ্নিসংযোগে যেমন নিঃশেষে দগ্ধ হয়, তেমনিভাবে দগ্ধ হয়। 

তৃতীয় অধ্যায় চতুর্থ পাদ <৪ ও ৩৫ সুত্রে রামমোহন বলিয়াছেন শুভনিষ্ঠ 
ব্যক্তি সকল মুক্ত হন; এই প্রসঙ্গে তিনি পুনরায় বলিতেছেন যে এ বাক্য 
লৌকিক অর্থে বলা হইয়াছে; অথব! সেখানেও শুভ শব্দ দ্বার! জ্ঞানই বুঝিতে : 
হুইবে। 


জ্ঞানী পাপ' হইতে নির্লিপ্ত হয় কিন্তু পুণ্য হইতে মুক্ত না হইয়। 
ভোগাদি করেন এমত নহে। 


ইতরম্যাপ্যেবমসংগ্লেষঃ পাতে তু ॥ 81১1১৪। 


ইতর অর্থাৎ পুণ্যের সম্বন্ধ পাপের ম্যায় জ্ঞানীর সহিত থাকে না, 
অতএব দেছপাত হইলে পুণ্যের ফল যে ভোগাদি তাহা জ্ঞানী করেন 
নাই | 8151১8 I 


টটাক!--১৪শ হত্র- জ্ঞানী পাপ বা পুণ্য, কিছুর ফলই ভোগ করেন না। 


চতুর্থ অধ্যায় £ প্রথম পাদ ২৬১ 


ধন্ধপি জ্ঞান পাপ পুণ্য উভয়ের নাশ করে তবে প্রার্ধ কর্মের 
নাশকর্তা জ্ঞান হয় এমত নহে । - 


অনারক্ধকার্যেয এব তু পূর্বে তদবধেঃ ॥ 81১১৫ ॥ 
প্রারন্ধ ব্যতিরেক পাপ পুণ্য জ্ঞান দ্বারা নষ্ট হয় আর প্রারন্ধ 
পাপ পুণ্যের নাশ জ্ঞানের দ্বার! নাই,. এই তাৎপর্য পূর্বে দুই ছত্ৰে 
হয়; যেহেতু প্রারন্ধ পাপ পুণ্যের সীমা যাবৎ শরীর থাকে তাবৎ পর্যন্ত 
করিয়াছেন। প্রারন্ধ পাপ পুণ্য তাহাকে কহি যে পাপ পুণ্যের ভোগের 
জন্য শরীর ধারণ হয় ॥ 81১১৫ ॥ 
টাকা--১৫শ হ্ত্র_-ঘে পাপ পুণোর ভোগের জন্ত বর্তমান শরীর ধারণ, 


সেই পাপপুণ্যই প্রারন্ধ। জ্ঞানের দ্বারা উত্তর ও পূর্ব সকল পাপই নিঃশেষে 
বদ্ধ হয় কিন্ত প্রারদ্ধ তোগ জ্ঞানীকেও করিতে হুয়। 


সাধকের নিত্য কর্মের কোন আবশ্যক নাই; এমত নহে । 


অগ্নিহোত্রাদি তু তৎকাৰ্য্যায়ৈৰ তন্দৰ্শনাৎ ॥ 81১1১৬ ॥ 

অগ্নিষোত্রাদি নিত্যকর্ম অন্তঃকরণশুদ্ধির দ্বার! জানফলের হেতু 
হয়, যেহেতু নিফাম কর্মের দ্বার! সদগতি হয়.এমত বেদে এবং শ্থৃতিতেও 
দৃষ্টি আছে ॥ 81১/১৬। 

টাকা-_১৬শ হুত্র_অগ্রিহোত্রাদি নিত্য কর্ম নিষ্কাম ভাবে সম্পাদন 
করিলে অন্তঃকরণের শুদ্ধি হয়, তার ফলে জ্ঞান লাভ হয়। 

বেদে কহিতেছেন জ্ঞানী সাধুকর্ম করিবেক, এখানে সাধু কর্ম 
হইতে নিত্যনৈমিত্তিক কর্ম তাৎপর্য হয় এমত নহে ॥ 


অতোহন্যাপি হ্বেকেবামুভকোঃ ॥ ৪1১।১৭ ॥ 
কোন শাখীর৷ পূর্বোক্ত সাধু কর্মকে নিত্যাদি কর্ম হইতে অন্য 
কাম্য কর্ম কহিয়াছেন; এই মত ব্যাস এবং জৈমিনি উভয়ের হয়। 
জ্ঞানীর কাম্য 'কর্ম সাধুসেবাদি হয় যেহেতু অন্য কামনা জ্ঞানীর 
নাই ॥ 81১১৭ ॥ 


২৬২ বেদাস্তপ্রস্থ 


রর টীকা_১৭শ হুত্র--নিতাকর্ম বাতীত কামাকর্মও আছে যথা সাধুকৃত্য 
পাপকৃত্য। জ্ঞানী সাধু কামাকর্ম করিবেন, ইহা জৈমিনি ও ব্যাস উভয়েরই 
অন্থমোদিত। জ্ঞানীর কাম্যকর্ম যয এই অংশ রামমোহনের 
নিজস্ব অর্থ । 


‘সমুদায় নিত্যাদি কর্ম জ্ঞানের কারণ হইবেক এমত নছে। 


যদেব বিভ্ভক্ষেতি হি | 81১1১৮ ॥ 


যে কর্ম আত্মবিগ্তাতে যুক্ত হয় সেই জ্ঞানের কারণ হয়, যেহেতু 
বেদে এইরাপ কহিয়াছেন ॥ ৪1১১৮ ॥ | 

টাকা_১৮শ হুত্র-_ছাঁঃ (১1১১০) মন্ত্রে বল! হইয়াছে, যে সকল কর্ষ 
বিদ্যা, শ্রদ্ধা এবং উপাসনা সহকারে সম্পাদিত হয়, সেই সকল কর্ম অধিকতর 
ফলপ্রদ হয়। বিদ্যাহীন নিষ্ষাম কর্মেরও ফল হয়, কিন্তু বিদ্যাসহ কর্ষ 
বীর্ধবত্তর হয় ( সদাশিবেন্ত্র )। 


প্রারন্ধ কর্মের কদাপি নাশ না হয় এমত নছে। 


ভোগেন ত্বিতরে ক্ষপক্সিত্বা সংপভ্ভতে ॥ 81১।১৯॥ : 


ইতর অর্থাৎ সঞ্চিত ভিন্ন পাপ পুণ্য ভোগের দ্বারা নাশ করিয়া 
জ্ঞানী ব্রহ্ম প্রাপ্ত হয়েন; যেহেতু প্রারন্ধ কর্মের বিনাশ ভোগ বিনা 
হইতে পারে নাই ॥ 81১।১৯॥ 

টীকা_১১শ সূত্র_জ্ঞানী ভোগের দ্বারা প্রারন্ধ ক্ষয় করেন; তার উত্তর 
ও পূর্ব পাপ সকল পূর্বে নিঃশেষে ভশ্ম হইয়াছে । সুতরাং বিদ্বানের আর 

ংসারে অনুবৃত্তি হয় না; তিনি আনন্দস্বরপ আত্মা হইয়াই অবস্থান.করেন। 

ব্রদ্গেব সন ব্রন্মাপ্যেতি (সদাশিবেন্দ্র সরস্বতী ) | 

ইহাই কৈবল্য। 


ইতি চতুর্থাধ্যায়ে প্রথমঃ পাদঃ ॥ * ॥ 


দ্বিতীয় পাদ, 


ও তৎসৎ॥ সমবায়কারণেতে কার্ধের লয় হয় যেমন পৃথিবীতে 
ঘট লীন হইতেছে ; কিন্ত বেদে কহেন বাক্য মনেতে লয় হয়, অথচ মন 
বাক্যের সমবায়কারণ নহে, তাহার উত্তর এই । 


সগুণোপাসকদের দেবযান গতি হয়'। কিন্তু উৎক্রমণ না হইলে গতি 
হইতে পারে না, তাই উৎক্রান্তি বিবেচিত হইতেছে। 


বাত্মনসি দর্শনাৎ শব্দাচ্চ ॥ ৪ ২।১। 
বাক্য অর্থাৎ বাক্যের বৃত্তি মনেতে লয় হয় যগ্তপিও মন বাক্যের 
সমবায়কারণ নহে ; যেমন অগ্নির সমবায়কারণ জল না হয়, তত্রাপিও 
অগ্নির বৃত্তি দহনশক্তি জলেতে লয় পায়; এইরূপ বেঁদেও 
কহিয়াছেন ॥ 81২1১ ॥ 


টাকা--১ম হত্র__রামমোহন ন্যায়শান্ত্র জানিতেন ; মিশনারিদের ও 
প্রতিবাদী পণ্ডিতদের সঙ্গে বিচারে তার প্রমাণ পাওয়া যায়। সুতরাং তিনি 
জানিতেন, যে উপাদান হইতে কার্ধবন্ত উৎপন্ন হয়, ন্ায়শান্ত্রে তার নাম 
সমবায়িকারণ, সমবায়কারণ নহে । সমবায় ন্যায়মতে, নিত্যসশ্বন্ধ বুঝায়। 
টেবিলের উপর বই রাখিলাম, টেবিল ও বই-এ সম্বন্ধ হইল; এই সম্বন্ধের 
নাম সংযোগ; লাল জবা এই শব্দে লাল গুণ এবং জবা নামক বস্তু, দুইটি 
পৃথক দ্রব্য; কিন্ত তাহাদিগকে পৃথক করা সম্ভব নহে; তাহাদের সম্বন্ধের 
নাম সমবায় সম্বন্ধ; তাহা কারণ নছে। সুতরাং সমবায় কারণ ছাপার ভুল, 
সমবায়িকারণ হুইবে। উপাদান কারণ (material caU৪e)ই সমবায়ি- 
কারণ। রামমোহন গ্রন্থাবলীতে এইরূপ ছাপার ভুল বহু আছে। 

ছাঃ (৬1৮।৬) মন্ত্রে বলা হইয়াছে, ভিয়মান বাক্ধির বাক্‌ মনে লয় পায়, মন 
প্রাণে, প্রাণ তেজে, তেজ পরমদেবতায় লয় পায়। বাক্‌ শব্দের অর্থ 
বাগিন্দিয়ের বৃত্তি অর্থাৎ বাক্য উচ্চারণের শক্তি। 


অতএব চ সর্ববাণানু ॥ 81২1২ 
সমবায়কারণ ব্যতিরেকে লয় দর্শনের দ্বারা নিশ্মুকু১ হইল যে 
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চক্ষু আদি করিয়া সমুদায় ইন্দ্রিয়ের বৃত্তি মনেতে লয়কে পায়, যদ্তপিও 
চক্ষু প্রভৃতি আপন আপন সমবায়েতে লীন হয়েন ॥ 81২1২ ॥ | 
টীকা--২য় হুত্ব_সূত্বের অন্ন শব্দের অর্থ অমৃবর্তন্তে অর্থাৎ লয়প্রাপ্ত 
হয়। চক্ষুঃ প্রভৃতি ইন্দিয়ের দর্শন প্রভৃতি বৃত্তি অর্থাৎ শক্তি মনেতে লয়প্রাপ্ত 
হয়, কিন্তু চক্ষুঃ প্রভৃতি জড় বন্তগুলি তাহাদের উপাদানকারণে লয় পায়। 


এখন মনের বৃত্তির লয় স্থানের বিবরণ করিতেছেন । 


তন্মনঃ প্রাণে উত্তরাৎ ॥ ৪1২1৩ ॥ 


সর্বেন্দ্রিয়ের বৃত্তির লয়স্থান যে মন তাহার বৃত্তি প্রাণে লয়কে 
পায়, যেহেতু তাহার পরশ্রুতিতে কহিয়াছেন যে মন, প্রাণেতে আর 
প্রাণ তেজেতে লীন হয় ॥ 81১1৩ ॥ 


টাক ৩ সূত্_ইন্িয়সকলের বৃত্তি মনে লয় পায়, মনের বৃত্তি প্রাণে 
লয় পায়। 


তেজে প্রাণের লয় হয় এমত নহে। 


সোহধ্যক্ষে ততুপগমাদিভ্যঃ ॥ 81২৪ ॥ 
সেই প্রাণ অধ্যক্ষে অর্থাৎ জীবেতে লয়কে পায়, যেহেতু জীবেতে 
মৃত্যুকালে প্রাণের গমন এবং জীবেতে মন আদি সকল হইন্দ্রিয়ের 
অবস্থিতি বেদে কহিয়াছেন ॥ 81১1৪ ॥ 


টাকা-_ওর্থ সূত্র-_বৃহঃ (৪181২) মন্ত্রে বলা হইয়াছে, জীব উৎক্রান্ত হইলে 
প্রাণ উৎক্রমণ করে; প্রাণ উৎক্রাস্ত হইলে সকল প্রাণ অর্থাৎ সকল ইন্িয় 
তাহার অনুগমন করে। 

এইরূপে পূর্বশ্রতি যাহাতে প্রাণের লয় তেজেতে কহিয়াছেন 
তাহার সিদ্ধান্ত করিতেছেন। ' 


ভুতেষু তৎশ্রচতেঃ ৷ 8৪ ২'৫।॥ 
প্রাণেকুলয় পঞ্চভূতে হয় যেহেতু বেদে কহিতেছেন, অতএব 
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তেজবিশিষ্ট জীবেতে সাক্ষাৎ প্রাণের লয় হয়; জীবের উপাধিরূপ 
, তেজেতে যে প্রাণের লয় কহিয়াছেন সে পরম্পর। সম্বন্ধে হয় ॥ 81২1৫ ॥ 


টীকা-_&ম ুত্র--পূর্বে বল! হইয়াছে, প্রাণ তেজে লয় পায়, আবার বলা 
হইল প্রাণ জীবে লয় পায়; দুই প্রকার উক্তির তাৎপর্য কি? উত্তরে বল! 
হইতেছে যে, প্রাণ তেজে লয় হয়, এই বাক্যের অর্থ প্রাণসংযুক্ত জীব তেজের 
সহিত যুক্ত সুক্ষভূতসকলে স্থিতি করে। এই পুরুষ পৃথ্বীময়, আপোময়, 
বায়ুময়, আকাশময়, তেজোময় : এই শ্রুতিই সুক্ষভূতসকলের অস্তিত্ব প্রমাণিত 
করে। এই সুশ্ম্ভূতসকলই জীবের সুক্মশরীর, সুতরাং তার উপাধি । 


নৈকল্মিন্‌ দর্শয়তি হি ॥ 81২1৬ । 
কেবল জীবের উপাধিরূপ তেজেতে প্রাণের লয় হয় এমত নহে, 
যেহেতু প্রাণের লয় পরম্পরাতে পৃথিবী আদি পঞ্চভূতে হয় এমত 
শ্রুতি ও স্মৃতি দেখাইতেছেন ॥ ৪৷২৷৬ ॥ 


টাকা-*্ঠ স্থত্-পরলোকগমনকালে জীব শুধু সুস্মতেজ্ঃ অবলম্বন 
করিয়া থাকে ন!, কিন্তু সুক্মপঞ্চভূতকেই আশ্রয় করিয়া থাকে। এই ভুত- 
সকলই জীবের তবিস্তৎ দেহের বীজম্বরূপ ! 

সগুণ উপাসকের উদ্ধগমনে নিগুণ উপাসক হইতে বিশেষ আছে 
এমত নহে। 

। 
সমান! চাক্ষত্যুপক্রমাদস্থৃত্বধানুপোস্তয ॥ 8২1৭ ॥ 

আস্মতি অর্থাৎ দেবযান মার্গ তাহার আরম্ভ পর্যন্ত সগুণ এবং 
নিপুণ উপাসকের উর্ধগমন সমান হয় এবং অমৃতত্ব অর্থাৎ ব্রহ্ম- 
'লোকপ্রাপ্তিও সমান হয়। কিন্ত সগুণ উপাসকের বক্ষপ্রাপ্তি হয় না, 
যেহেতু রাগাদি তাহার সগুণ উপাসনাতে দগ্ধ হইতে পারে না ॥ 81২1৭ ॥ 


টাকা-_৭ম হত্র_রামমোহনের ব্যাখ্যাতে যে ‘অসৃতে’ শব্দটী আছে, 
তাহা ছাপার তুল; সৃতি হুইবে। সৃতি শব্দের অর্থ গমন, পথ ইত্যাদি'। 
সগুণোপাসক দেবযান পথে গমন করেন ; তাহাই সৃতি | হৃত্রের শব্দগুলি 
এই--সমান! চ আসৃত্যুপক্রমাৎ অস্থতত্বং চ অনুপোষস্য । 
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উষ দানে; উষধাতুর অর্থ দগ্ধকরা। উপ-+উষ ধাতুর উত্তর ল্যপ 
প্রত্যয় যোগ করিয়া উপোষ্য পদ হয়; তার অর্থ দ্ধ করিয়! ; ন উপোষ্ক 
সমাসে অনুপোষ্য হয়, তার অর্থ দগ্ধ না করিয়া । সৃতি অর্থ দেবযান ; তার 
উপক্রম অর্থ আরম্ভ বা পথের মুখ । পূর্বে যে 'আ' শব্দটা আছে তাহা অবায়, 
অর্থ পর্যন্ত । বাক্যটীর অর্থ দেবযান পথের মুখ পর্যস্ত। সুতরাং অসৃতি 
ভুল, সৃতি হুইবে। রামমোহন নিজেও পর্যন্ত শব্দটা ব্যবহার করিয়াছেন 
তাহাই আ। রামমোহন লিখিয়াছেন, দেবধান মার্গের আরম্ভ পর্যন্ত 
সগুণোপাসক ও নিগুঁণোপাসকদের উর্দ্ধগমন সমান হয়। ইহার তাৎপর্য 
এই ; উৎক্রমণকালে উভয় প্রকার উপাসকেরই বাগার্দির মনে, মনের প্রাণে, 
প্রাণের তেজে লয় হয়। উভয়েই ব্রক্গলোকে যায় ; সগুডণোপাসকের ব্রহ্ম- 
লোকেই স্থিতি হয়, ব্রন্ষপ্রাপ্তি হয় না; কারণ সগুণোপাসকের অবিদ্যা, 
কামনা, রাগ, জ্ঞানের দ্বার! দগ্ধ হয় নাই। যে নিগুপোপাসকের দগ্ধ হইয়াছে, 
তিনিও জ্ঞানীদের ন্যায় ব্রহ্মপ্রাপ্ত হন। 
এই নিগুণোপাসক কাহার! 1 বেদাস্তগ্রন্থের তৃতীয় অধ্যায়ের তৃতীয় 
পাদের আটত্রিশ সুত্রে জাবালদের অভেদোপাসনার উল্লেখ আছে; ইহা 
অহংগ্রহোপাসনা। ইহার! নিগুণোপাসক | মনে রাখিতে হইবে, জ্ঞানীর! 
সম্পূর্ণ পৃথক ; জ্ঞানীদের উত্ক্রমণ হয় না। | | 

এই সূত্রের রামমোহনকৃত ব্যাখা! ভগবান ভাস্তকারকৃত ব্যাখ্যা হইতে 
সম্পূর্ণ পৃথক । | | 

বেদে কহিতেছেন যে, লিঙ্গদেহ পরমেশ্বরেতে লয়কে পায় অতএব 
মরিলেই সকলের লিঙ্গশরীর ব্রন্মেতে লীন হয়, এমত নহে । 


তদাপীতেঃ সংসারব্যপদেশীৎ ॥ 81২1৮ ॥ 

এ লিঙ্গশরীর নির্বাণমুক্তি পর্যস্ত থাকে, যেহেতু বেদে কহিতেছেন 
যে সগুণ উপাসূকের পুনর্বার জম্ম হয়; তবে যে শ্রুতিতে কহিয়াছেন 
যে লিঙ্গশরীর মৃত্যুমাত্র ব্রহ্মেতে লীন হয়, তাহার তাৎপর্য এই যে 
মৃত্যুর পরে নুষুত্তির ম্যায় পরমাত্মাতে লয়কে পায় ॥ 81২1৮ ॥ 


টাকা-৮ম সুত্র-ছাঃ (৬1৮৬) মন্ত্রে আছে, তেজঃ পরমদেবতাতে লয় 
পায়। ইহা কি প্রকার লয়? উত্তরে বলা হইতেছে, ইহ! আত্াত্তিক বিলয় 
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নহে। তত্বজ্ঞান ন| হওয়া পর্যন্ত সংসারবোধের আত্যন্তিকবিলয় সম্ভব নহে। 
প্রলয়কালে জগৎ বীজভাবে. আত্মাতে ' লীন থাকে, সুযুপ্তিতে জীবের সকল 
সংসার জীবাত্বাতে হহ্মমতাবে বিলীন থাকে, পরমদেবতাতে তেজঃ প্রভৃতির 
লয়ও সেইরূপ । | 


লিঙ্গশরীরের দৃষ্টি না হয় তাহার কারণ এই । 


জুক্মমন্ত প্রমাণতশ্চ তথোপলক্েঃ ৷ 81২।৯। 


লিঙ্গশরীর প্রমাণের দ্বার! ত্রসরেণুর ম্যায় শুক্মা এবং স্বরূপেতেও 
চক্ষুর হ্যায় সুক্ষ হয়, যেহেতু বেদেতে লিঙ্গশরীরকে এমত পুন্ষ্ 
করিয়া কহিয়াছেন যে নাড়ীর দ্বার তাহার নিঃসরণ হয়। তবে 
লিঙ্গশরীর দৃষ্টিগোচর না হয় ইহার কারণ এই যে তাহার স্বরূপ প্রকট 
নহে ॥81২।৯॥ 


টীকা-_৯ম সুত্র-ব্যাখা। স্পষ্ট । 


নোপমর্দেনাতঃ ! 8।২1১% ॥ . 


লিঙ্গশরীর অতি সৃ্ম হয়, এই হেতু সুলদেহের মর্দনেতে লিঙ্গদেহের 
মর্দন হয় না ॥ 81২১০ ॥ 


টীক!--১০ম সূত্র-ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 
লিঙ্গশরীর প্রমাণের দ্বার! স্থাপন করিতেছেন । 


অন্যৈব চোপপত্তেরেষ উদ্মা ॥ 81২।১১ ॥ 


লিঙ্গশরীরের উম্মার দ্বার! সুলশরীরে উম্ম! উপলদ্ধি হয়, যেহেতু 
লিঙ্গশরীরের অভাবে স্থূলশরীরে উন্মা থাকে না, এই যুক্তির দ্বারা 
লিঙ্গদেহের স্থাপন হইতেছে ॥ 81২।১১ ॥ : 


টাকা--১১শ ত্র ব্যাখ্যা স্পষ্ট | 
পরসুত্রে বাদীর মতে প্রতিবাদী আপত্তি করিতেছে । 


২৬৮ | বেদাস্তগ্রন্থ 
প্রতিযেধাদিতি চেন্ন শারীরাৎ ॥ 8।২।১২॥ 


বাদী কহে যে, বেদে কছিতেছেন জ্ঞানীর ইন্ত্রিয়সকল দেহ হইতে 
উৰ্দ্ধ গমন ন! করে; এই নিষেধের দ্বারা উপলব্ধি হইতেছে যে জ্ঞানী 
ভিম্নের ইন্দ্রিয়সকল দেহ হইতে উর্দ্ধে গমন করেন। প্রতিবাদী কহে 
এমত নহে। যেহেতু বেদে কহেন যাহার! অকাম ব্যক্তি হয় তাহা হইতে 
ইন্ড্রিয়ের উদ্ধ গমন করেন না; অতএব অকাম হওয়া জীবের ধর্ম, 
দেহের ধর্ম নহে। এখানে জীব হইতে জ্ঞানীর ইন্দ্রিয়সকলের উর্ধ 
গমন নিষেধের দ্বারা উপলব্ধি হয় যেজ্ঞানী ভিন্নের জীব হইতে ইন্দ্রিয় 
সকল উৰ্দ্ধে গমন করেন ॥ ৪1২১২ ॥ 


টাকা-_-১২-১৩শ সূত্র-_ব্ৃহং (8181৬ ) মন্ত্রে আছে, যিনি কামনাশুন্য হন, 
আপ্তকাম, আত্মকাম হন, তাহার প্রাণসকল উৎক্রাস্ত হয় না; তিনি 
ত্রহ্মস্বরূপই হন এবং ব্রহ্ষে লয় পান। এখানে সংশয় এই যে, প্রাণসকল 
 উৎক্রাস্ত হয় না কোথা হইতে? দেহ হইতে? না জীবাত্মা হইতে? এ 
বিষয়ে স্পষ্ট উল্লেখ না থাকাতে প্রতিবাদীর আপত্তি। তাহার যুক্তি এই, 
শ্রুতি বলিয়াছেন যিনি অকাম হন, তার প্রাণ নি ন্তাস্ত হয় না, ইহা 
মানিতেছি ? কিন্তু কামনাহীন হয় জীবাত্মা, দেহ নহে। সুতরাং জ্ঞানীর 
জীবাত্ব! হইতে প্রাণ উৎক্রান্ত হয় না, ইহাও মানিলাম। কিন্তু জ্ঞানীর 
জীবাত্মা দেহ হইতে উৎক্রাস্ত হয়, সুতরাং জ্ঞানীরও দেহ সংযোগ থাকে । 
আর অজ্ঞানীর প্রাণসকল জীবাত্মা হইতে উৎক্রাস্ত হয়। পরসুত্রে এই 
আপতিয় খণ্ডন করিয়! বলা হইয়াছে যে কার! স্পষ্ট বলিয়াছেন, জ্ঞানীর 
ইন্ড্িয়সকল দেহ হইতে নিক্রমণ করে না, কিন্তু দেহেতেই লয় হয়। সুতরাং 
অজ্ঞানীদের দেহ হইতে ইন্দ্রিয় উর্ধগমন করে, জীবাত্মা হইতে নহে। : সুতরাং 
শ্রুতি যেখানে বলিয়াছেন যে যিনি অকাম, তাহা হইতে ইন্জিয় উর্ধগমন 
করে না, সেখানে তার দেহ হইতে উর্ধগমন করে না ইহাই তাৎপর্য হয়। 
এখানে আরো! গুরুতর প্রশ্ন আছে ; শ্রুতি বলিয়াছেন, জ্ঞানীর প্রাণসকল 
উৎক্রান্ত হয় না; কিন্ত রামমোহন সর্বত্রই বলিতেছেন, ইন্দ্রিয়সকল উৎক্রান্ত 
হয়না। ইহার তাৎপর্য কি? ইহার উত্তর পাওয়! যায় বৃহঃ (৩।২।১১) মন্ত্রে। 
সেখানে আছে, আতন্তভাগ নামক একজন যাজ্ঞবন্কাকে জিজ্ঞাসা করিলেন, 
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যখন ব্রন্ষজ্ঞের মৃত্যু হয়, তখন তার প্রাণ উৎক্রান্ত হয় কিনা? যাজ্জবন্ধ্য 
বলিয়াছিলেন, না, প্রাণ উৎক্রান্ত হয় না, এখানেই লয় প্রাপ্ত হয়। এইখানে 
প্রাণশব্দের ব্যাখ্যাতে আচার্য শঙ্করও বলিয়াছেন, প্রাণশব্দের অর্থ বাগাদয়ঃ 
গ্রহাঃ নামাদয়ঃ অতিগ্রহাঃ বাসনারপাঃ অস্তঃস্থাঃ প্রয়োজকাঃ | বাক্‌ প্রভৃতি 
গ্রহ অর্থাৎ ইন্ত্রিয়সকল এবং নাম প্রভৃতি অতিগ্রহসকল অর্থাৎ অন্তরে স্থিত 
ইন্দ্রির়সকলের প্রয়োজক বাসনা সমুদয়ই প্রাণশব্দবাচ্য। এই সকল গ্রহ ও 
অতিগ্রহের তত্ব বৃহঃ (৩২) অধ্যায়ে আছে। এই তত্ব অনুসারে রামমোহন 
প্রাণশব্দের স্থানে ইন্দ্রিয়সকলের উল্লেখ করিয়াছেন।. রামমোহন রি প্রকার 
পুঙ.ধানৃপুঙখভাবে উপনিষদ ও ব্রন্মসূত্র পড়িয়াছিলেন তার ইহাই প্রমাণ। 


এখন সিদ্ধান্তী বাদীর মতকে স্থাপন করিতেছেন। 


শ্পষ্টো হোকেষাং ॥ ৪।২।১৩ ॥ 

কাথরা স্পষ্ট কহেন যে জ্ঞানীর ইন্দ্রিযসকল দেহ হইতে নিফ মণ 
করে ন! কিন্ত দেহেতেই লীন হুয়। অতএব জ্ঞানীর দেহ হইতে 
ইন্দ্রিয়ের উর্দ্ধগমনের নিষেধের দ্বার! জ্ঞানী ভিন্নের দেহ হইতে ইন্দ্রিয় 
উদ্ধগমন করেন এমত নিশ্চয় হইতেছে ; কিন্ত জীব হইতে ইন্দড্রিয়ের 
উদ্ধগমন না হয়। তবে পূর্বশ্রাতিতে যেখানে কহিয়াছেন যে যাহারা 
অকাম ব্যক্তি হয় তাহা হইতে ইন্দ্রিয় উদ্ধ গমন করেন নাই, সেখানে 
তাহা হইতে ইন্দ্রিয় উৰ্দ্ধ গমন করে নাই অর্থাৎ তাহার দেহ হইতে 
উদ্ধ গমন করে না এই তাৎপর্য হয় ॥ 81২।১৩ ॥ 


স্মর্য্যতে চ ॥ 8২1১৪ ॥ 
্মতিতেও কহিতেছেন যে জ্ঞানীর উৎক্রমণ নাই অতএব 
দেবতারাও জ্ঞানীর উৎক্রমণ জানেন নাই ॥ 81২।১৪ ॥ 
'টাকা-_১৪শ সূত্র গীতাতেও ইহার সমর্থন আছে। 
' বেদে কছিতেছেন যে পঞ্চদশ কল! অর্থাৎ দশ ইন্দ্রিয় আর 


পাঁচ তন্মাত্ৰ, গন্ধ রস রাপ স্পর্শ শব্দ,” এই পোনর আপন আপন 
উৎপত্তিস্থানে মৃত্যুকালে লীন হয়, কিন্তু জ্ঞানীর কিন্বা অজ্ঞানীর এমত 
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এই শ্রুতিতে বিশেষ নাই ; অতএবজ্ঞান হইলে পরেও ইন্দ্রিয়সকল 
আপনার আপনার উৎপত্তি স্থানে লীন হুইবেক এমত নহে ।. 


তানি পরে তথা স্থান ॥ 81২।১৫। 


জ্ঞানীর ইন্্রিয়াদি সকল পরব্রহ্মে লীন হয় যেহেতু বেদে এইরূপ 
কহিয়াছেন ; তবে যে পূর্বে লয়শ্রুতি কহিলে সে অজ্ঞানিপর হয় এই 
বিবেচনায় যে যাহা হইতে উৎপন্ন হুয় তাহাতেই সেই 'লয়কে 
পায় ॥ ৪1২১৫ ॥ 


টাকা-_১শ হুত্র__মুণ্ডক (৩২1৭) মন্ত্রে আছে, দেহের আরস্তক পঞ্চদশ 
কল! নিজ নিজ কারণে লয় পায়। ইন্ড্রিয়সকল নিজ নিজ অন্ুগ্রাহক 
দেবতাতে লীন হুয়। প্রথম দুই পংক্তিতে শ্রুতি এই কথা বলিয়াছেন ।' ইহার 
অর্থ এই সকল কল! ও ইন্দ্রিয় ব্রচ্মে লীন হয় না; এই আশঙ্কা দূর করিবার 
নিমিত্ত শ্রুতি পরের' দুই পংক্তিতে বলিলেন, কর্মসকল ও বিজ্ঞানাস্বাসহ এই 
সকল কলা ও ইন্দ্ৰিয়, অব্যয় পরমাত্মাতে এক হয়া যায় অর্থাৎ পরমাত্মাতে 
লীন হয়। 

রামমোহনকৃত এই মন্ত্রের ব্যাখ্যা শঙ্করকৃত ব্যাখ্যা হইতে পৃথক ; পঞ্চদশ 
কলার বিবরণও পৃথক । রামমোহনের মতে দশ ইন্দ্রিয় এবং রূপ, রস, গন্ধ, 
স্পর্শ ও শব্দ এই পাঁচ তম্বাত্রই পঞ্চদশ কলা ; শঙ্করমতে প্রাণ, শ্রদ্ধা, 
পঞ্চমহাভূত, ইন্দ্ৰিয়, মন, অন্ন বীর্য, তমঃ, মন্ত্র, কর্ম ও লোক, এই 
পঞ্চদশকল! ; ইহার! দেহারস্তক । এই কথার অর্থ এইরূপ, বহু ব্যক্তি জীবাত্বার 
পৃথক সতা স্বীকার করেন। জীবাত্মাদের সত্তার পার্থক্য ঘটে কি কারণে ? 
ইংরাজীতে Personality নামে একটী শব আছে। জীবাত্বায় জীবাস্রায় 
Personality-র ভেদ ঘটে কিসের দ্বার! |* বেদাস্তমতে এই পঞ্চদশ কলার 
স্বারা। কিন্ত বেদাস্তমতে এই কলাসকল অব্যয় আত্মাতে এক হহয়া 
যায়; সুতরাং জীবাত্বার স্বতন্ত্র সত্তা নাই। 


জ্ঞানী ব্রদ্মেতে লয়কে পায়, সে লয়প্রান্তি ৪০০৪ এমত নছে। 


অবিভাগৌ বচনাৎ । 81২1১৬। | 
ব্রদ্মেতে যে লীন হয় তাহার পুনরায় বিভাগ অর্থাৎ বিচ্ছেদ ব্রহ্ম 
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হইতে হয় না, যেহেতু বেদবাক্য আছে যে ব্রহ্মে লীন হইলে নামরাপ 
থাকে না, সে ব্যক্তি অমৃত অর্থাৎ ব্রহ্মত্বরাপ হয় ॥ 81২1১৬॥ 


টাকা_-১৬শ হ্বব্র-প্রশ্ন (৬৫) মন্ত্রে আছে, ব্রহ্মদর্শী পুরুষের আশ্রিত 
ষোল কল! ( একাদশ ইন্দ্রিয় এবং দেহসৃষ্টির বীজস্বরূপ পঞ্চভূত ) পুরুষকে 
প্রাপ্ত হইয়া অন্তমিত হয়। -তখন সে অকল অর্থাৎ কলারহিত, সুতরাং 
বিভাগশুন্য এবং অমৃত হয়। এই স্ত্রের রামমোহনকৃত ব্যাখ্যার ইহাই 
তাৎপর্য। 


সকল জীবের নিঃসরণ শরীর হইতে হয় অতএব এক নাড়ী হইতে 
সকলের নিঃসরণ হয় এমত নহে। 


তদোকোহগ্রপ্রদ্বলনং ততপ্রকাশিতঘ্বারে। বিদ্যাসা মর্থ্যাৎ 
তৎশেষগত্যনুস্বতিযোগাচ্চ হার্দানুগৃহীতঃ শতাধিকস্বা ॥ ৪ ২1১৭॥ 

তদোকো অর্থাৎ হৃদয়ে যে জীবের স্থান হয় সে স্থান জীবের 
নিঃসরণ সময় অত্যন্ত প্রজ্বলিত হইয়া উঠে, সেই তেজ হইতে যে কোন 
চক্ষু কর্ণাদি নাড়ীর দ্বার প্রকাশকে পায়, সেই নাড়ী হইতে সকল 
জীবের, নিঃসরণ হয় । তাহার মধ্যে অন্তর্ধামীর' অনুগৃহীত যাহারা 
তাহাদের জীব শতাধিক! অর্থাৎ ব্রহ্মরন্ধ হইতে নিঃসরণ করে, যেহেতু 
ব্রহ্মবিদ্ভার এই সামর্থ তাহার ব্রহ্গারন্ধ হইতে নিঃসরণ হওয়া শেষ ফল 
হয়, এমত শাস্ত্রে কহিয়াছেন ॥ 81২১৭ ৷ ' 


টাকা-_-১৭শ সৃত্রার্থ-_ওকঃ শব্দের অর্থ আয়তন; এখানে হৃদয়, 
যেখানে উপাসক দীর্ঘ সাধনায় ব্রহ্মোপলব্ধি করিয়াছেন সেইস্থান ; সেই 
মরণোস্ুখ উপাসকের হৃদয়ের অগ্রভাগ অর্থাৎ উর্দনাড়ীমুখ প্রলিত হইয়! 
উঠে) তার দ্বারা উপাসকের নিকট দ্বার অর্থাৎ সুযুয়ানাড়ী প্রকাশিত হয়; 
ইহারই নাম হৃদয়াগ্রের প্রদ্যোতন। উপাসকের নিকট সুযুয়ানাড়ী প্রকাশিত 
হয়, কিন্তু যিনি উপ্যসক নহেন, তার নিকট নহে ; অনুপাসক যে নাড়ীপথে 
যাইতে হুইবে, তাহা দেখেন ; মৃত্যুর পর কি পাইবেন, উভয়েই তাহা 
দেখেন। বিদ্যার অর্থাৎ দীর্ঘ উপাসনার ফলে উপাসকের যে সামর্থ্য 
ঘন্িয়াছে, তার দ্বারা উপাসক সুযুয়ানাড়ীপথে ব্রহ্মরজ্র তেদ করিয়া উর্ঘাগমন 


গং বেদাত্তপ্রথ 


করেন। উপাসক দীর্ঘকাল একাগ্রতা সহকারে সাধনার ফলে সুযুয়ানাড়ীস্থাৰ 
পূর্বেই প্রত্যক্ষ করিয়াছিলেন ; পুনঃপুনঃ চিন্তনের ফলে সেই নাড়ী মরণের 
কালে উপাসকের কাছে প্রকাশিত হইয়াছে ; তখন সাধক হার্দপুরুষের 
অর্থাৎ যে পুরুষকে তিনি এতকাল হৃদয়ে উপাসনা করিয়াছে, সেই পুরুষের 
অনুগ্রহে তিনি সুযুয়াপথে ব্রক্মরন্্ভেদ করিয়া যান। কিন্তু অনুপাসকের! 
অন্য নাড়ীপথ, অর্থাৎ চক্ষু ব| মুখ বা! মলদ্বার ইত্যাদি প্রত্যক্ষ করেন এবং 
সেই পথে নিঃসৃত হন। মানুষের দেহে একশত একটী নাড়ী আছে ; একশতটি 
সাধারণ নাড়ী, একটা নুযুগ্ধা ; ইহাই শতাধিকয়! শব্দের অর্থ । 

নাড়ীতে সূর্যের রশ্মির সম্ভব নাই অতএব নাড়ীর দ্বার হইতে 
অন্ধকারে জীব নিঃসরণ করে এমত নহে। 


রশ্ম্যনুসারী ॥ 81২১৮ । 
বেদে কহেন যে সূর্যের সহস্র কিরণ সকল নাড়ীতে ব্যাপক হুইয়া 
থাকে, সেই রশ্মির প্রকাশ হইতে জীবের নিঃসরণ হয়, অতএব জীব 
সুর্ধরশ্মির অনুগত হইয়! নিঃসরণ করেন ॥ 81২১৮ ॥ 


টাকা-_-১৮শ-১৯শ সূত্র-_ ব্যাখ্যা! স্পষ্ট । 


নিশি নেতি চেন্ন সন্থন্ধন্য 
যাবদ্দেহভাবিত্বাৎ দর্শয়তি চ ৷ 81২১৯ 

রাত্রিতে সূর্ধ প্রকাশ থাকেন ন। অতএব নাড়ীতে সে কালে 
সূর্যরশ্মির অভাব হয় এমত নহে, যেহেতু যাবৎ দেহ থাকে তাবৎ 
উদ্মার দ্বারা হুর্যরশ্মির সম্ভাবনা দিবা রাত্রি নাড়ীতে আছে। বেদেও 
কহিতেছেন যাবৎ শরীর আছে তাবৎ নাড়ী এবং স্র্ধরশ্মির বিয়োগ 
না হয় ॥ 81২১৯ ॥ 

তীম্মের ন্যায় জ্ঞানীর উত্তরায়ণে মৃত্যু আবশ্যক হয় এমত নহে। 


অতশ্চায়নেহপি দক্ষিণে ॥ 81২।২০॥ 
দক্ষিণায়নে জ্ঞানীর মৃত্যু হইলে সুষুয়ার দ্বারা জীব নিঃসরণ যা 
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ব্রহ্মপ্রাপ্ত হয় ; তবে ভীম্মের উত্তরায়ণ পর্যস্ত অপেক্ষা কর এ লোক- 
শিক্ষার্থ হয়, যেহেতু জ্ঞানীর উত্তরায়ণে মৃত্যু উত্তম হয় ॥ 8।২।২০ ॥ 


যোগিনঃ প্রতি চ স্মর্য্যতে স্মার্তে চৈতে ॥ 81২২১॥ 


স্মৃতিতে কথিত যে শুরু কৃষ্ণ দুই গতি সে কর্মযোগীর প্রতি বিধান 
হয়; যেহেতু যোগী শব্দে সেই শস্বৃতিতে তাহার বিশেষণ কহিয়াছেন, 
কিন্ত ব্রহ্ম উপাসকের সর্বকালে ব্রহ্মপ্রাপ্তি এমত তাহার পরস্বৃতিতে 
কহেন ; অত এব জ্ঞানীর যে কোন কালে মৃত্যু হইলেও উত্তরায়ণমৃত্যু- 
ফল প্রাপ্ত হয় ॥ ৪1২২১ ॥ 

টাকা__স্থত্র ২১-_-হ্থত্রের স্মার্তে শব্দ সাংখ্যগণকে বুঝাইতেছে। ব্রক্ষার্পণ- 
বৃদ্ধিতে অন্ুঠিত কর্মই যোগ । ধারণার দ্বার! নিজের অকর্তৃত্বের উপলব্ধিই 
সাংখ্য। যোগ ও সাংখ্যদের জন্যই দেবধান, পিতৃযান পথের উল্লেখ । শ্রুতি 
অনুসারে যাহার! ব্রহ্মসাধক তাহার! বিদ্ভাফল সকল কালেই পাইয়া থাকেন 
€ সদাশিবেন্দ্র সরস্বতী )। 


ইতি চতুর্থাধ্যায়ে দ্বিতীয়ঃ পাদ ॥. * ॥ 


১৮ 


ও তৎসৎ ॥ এক বেদে কহেন যে উপাসকের৷ মৃত্যুর পর তেজপথকে 


প্রাপ্ত হয়েন, অন্য শ্রুতি কহিতেছেন উপাসকেরা পূর্যত্বার হইয়া যান; 
অতএব ব্রহ্মলোক গমনের নানা পথ হয় এমত নহে। 


টাক!--এই পাদে পরলোকগত জীবের গমনপথের বিবরণ প্রথমে দেওয়া 
হইয়াছে | উপাসকের! যে পথে যান সেই পথের নাম দেবযান ; পিতৃধান 
নামে আরে! একটী পথ আছে, কিন্তু তার বিবরণ এখানে দেওয়া হয় নাই। 
পরলোকগত জীবের আরে! এক শোচনীয় অবস্থা আছে; তাহাও এখানে 
ব্ণিত হয় নাই। 

১। যাহারা উপাসনা করেন, তাহারা দেব্যান পথে গমন করেন ; এই 
পথের অপর নাম ব্র্গষযান। রামমোহন নিজেই এই পথের বিবরণ দিয়াছেন; 
(৬ সথত্রের পরে ভ্রষ্টবা )। গমনের ক্রম এই-_অচ্চিঃ বা রশ্মি, অগ্নি, অহঃ, 
শুরূপক্ষ বা পৌর্ণমাসী, উত্তরায়ণ, সংবৎসর, বায়ু, হর্ষ, চন্দ্র, তড়িৎ বা বিদ্যুৎ, 
বরুণ, ইন্দ্র, প্রজাপতি । অমানব পুরুষ বরুণলোক হইতে উপাসকের' 
জীবাত্বাকে ইন্দ্র ও প্রজাপতিলোক হইয়া ব্রক্ষলোকে নিয়! যান। ইহাই 
দেবযান । (ছাঃ ৪1১18), (ছাঃ €1১০1১-২)। | 

২। যাহার! গৃহস্থাশ্রমে থাকিয়! যাগযজ্ঞের অনুষ্ঠান যথারীতি করেন, 
জলাশয় প্রতিষ্ঠা প্রভৃতি লোকহিতকর কর্ম, সেবা ইত্যাদি তৎপরতার সহিত 
করেন, কিন্তু উপাসনা করেন না, সেই কম্সিপুরুষেরা! পিতৃষানের পথে গমন 
করেন। তার বর্ণনা! এই প্রকার :- তাহার! ধূমকে প্রাপ্ত হন ; ধূম হইতে 
রাত্রি, কৃষ্ণপক্ষ, দক্ষিণায়ন, পিতৃলোক, আকাশ হইয়া চন্দ্রমাকে প্রাপ্ত হন । 
কর্মফল ভোগ করিয়া তাহারা যে পথে গিয়াছিলেন, সেই পথে ফিরিয়া 
আসেন ; অর্থাৎ আকাশ হইতে বায়ু, তাহা হইতে ধূম, তাহ! হইতে হালকা! 
মেঘ, তাহা হইতে মেঘ, তাহ! হইতে বৃষ্টিরপে পতিত হয়। তাহা হইতে 
ব্রীহি, যব, ওষধি ইত্যাদি আকারে জাত হয়। এই আবদ্ধ অবস্থা হইতে 
নিষ্কৃতি লাভ কঠিন। (ছাঃ ৫1১০1৬)। 

৩। যাহারা উপাসনাও করে না, পূর্বো্জ কর্মও করে না, তাহারা 
মশক, কৃমি প্রভৃতি অতি ক্ষুদ্র প্রাণিরূপে জন্মে এবং তৎক্ষণাৎ মরে; ইহা 


চতুর্থ অধ্যায় £ তৃতীয় পাদ Re 


তৃতীয় স্থান (জায়স্বম্রিয়স্ব )। মলকুণ্ডে বা আবদ্ধ জলপুর্ণ আবর্জনাতে 
যে সকল ক্ষুদ্র প্রাণী দৃষ্ট হয় তাহারাও এই প্রকার । 

৪। কেহ কেহ বলেন যথাযথভাবে নিত্য ও নৈমিত্তিক কর্মের রানি | 
নিষিদ্ধকর্ম বর্জন, ও শাস্তভাবে প্রারন্ধ ভোগ দ্বার! কর্মক্ষয় করিলে মোক্ষ 
ছাড়াই ব্ৰহ্মাত্মত৷ কেন হইবে না? ভাত্মকারের সময়েও এইরূপ যুক্তি 
উঠিয়াছিল, আজিও উঠে। ভাষ্যকার এই প্রশ্ন তুলিয়! দীর্ঘ আলোচন! 
করিয়া তাহা খণ্ডন করিয়াছ্েন। তার সামান্ত যুক্তি দেওয়! হইতেছে; 
কামনাহীন ধর্মাচরণ অজ্ঞাতেও কর্মফল উৎপন্ন করিয়া থাকে; মিষ্ট আমের 
জন্য লোকে আত্মব্ক্ষ রোপণ করে ; কিন্তু ফল ছাড়াও শীতলছায়, মুকুলের 
সুগন্ধ ইত্যাদিও লাভ হয়। ঈশ্বরাপিত কর্ম না হইলে কর্ম বন্ধনই হয়: জ্ঞান 
ভিন্ন ব্ৰহ্মাত্তা লাভ হইতে পারে না। শ্রুতি বলিয়াছেন নান্যঃ পন্থা 
বিদ্যতেহয়নায় | 
_ দেবধান পথের বর্ণনায় অচ্চিঃ বা রশ্মি হইতে বিদ্রাৎ পর্যস্ত বর্ণিত কেহই 
ভোগস্থান নহে বা জড়বস্তও নহে, ইহার! প্রত্যেকেই চেতন, দেবতাত্বা 
এবং ব্রহ্মগময়িত্বা অর্থাৎ ইহার] উপাসককে ব্রন্ধে নিয়! যান। অচ্চি অগ্নিতে, 
অগ্নি অহঃ তে, এইভাবে ইহারা উপাসককে বহন করিয়! অর্পণ করেন। 


অচিরাদিন। তত্প্রথিতে: ৷ 81৩।১॥ 
পঞ্চাগ্রিবি্ভাতে বেদে কহিয়াছেন, যে কেহ এ উপাসনা করে সে 
তেজপথের দ্বারা যায়, অতএব ব্রদ্মোপাসক এবং অন্যোপাসক উভয়ের 
তেজপথের দ্বারা গমনের খ্যাতি আছে ; তবে সূর্ধত্বার হইতে গমন যে 
শ্রুতিতে কহেন, সে তেজপথের বিশেষণ মাত্র হয় ॥ 81৩।১ ॥ 


কৌষীতকীতে কহেন যে উপাসক অগ্নিলোক বায়ুলাক এবং 
বরুণলোককে যায়, ছান্দোগ্যে কহেন যে প্রথমত তেজপথকে প্রাপ্ত 
হয়েন, পশ্চাৎ দিবা পশ্চাৎ পৌর্ণমাসী পশ্চাৎ ছয়মাস উত্তরায়ণ পশ্চাৎ 
সম্বৎসর পশ্চাৎ সূর্ঘের দ্বারা যান । অতএব হই শ্রুতি এঁক্য করিবার 
নিমিত্ত কৌষীতকীতে যে বায়ুলোক কহিয়াছেন তাহ! ছান্দোগ্যের 
তেজপথের পর স্বীকার করিতে হইবেক এমত নহে। 


২৭৬ | | বেদাস্ত গ্রন্থ 
বায়শব্বাদবিশেষবিশেষাভ্যাং ॥ ৪.৩।২। 
কৌষীতকীতে 'উত্ত যে বায়ুলোক তাহাকে ছাল্দোগ্যের 
সম্তংসরের পরে স্বীকার করিতে হুইবেক, যেহেতু কৌষীতকীতে 
কাহার পর কে হয় এমত বিশেষ নাই, আর বৃহদারণ্যে বিশেষণ আছে; 
কারণ এই বৃহদারণ্যে কহিয়াছেন যে বায়ুর পরে সূর্যকে যায় ॥ ৪1৩২ | 
কৌষীতকীতে বরুণাদিলোক যাহা কহিয়াছেন তাহার বিবরণ 
এই |. 


তড়িতোহধি বরুণ; সন্বন্ধাৎ॥ 81৩1৩ ॥ 
কৌষীতকীতে যে বরুণলোক কহিয়াছেন সে ভড়িংলোকের 
উপর, যেহেতু জলসহিত মেঘন্বরাপ বরুণের তড়িৎলোকের উপরেই 
সম্বন্ধের সম্ভাবন! হয় ॥ 81৩1৩ ॥ 
তেজপথাদি যাহার ক্রম কহ গেল সে সকল কেবল পথচিহ্ন 
ন! হয় এবং উপাসকের ভোগস্থান ন! হয়। 


আতিবাহিকাস্তল্লিজাৎ ॥ 81৩1৪। 
অচিরাদি আতিবাহিক হয়েন অর্থাৎ ব্রহ্মলোককে প্রাপ্ত করান, 
যেহেতু পরশ্রুতিতে কহিতেছেন যে অমানব পুরুষ তড়িংলোক 
হইতে ব্রহ্মলোককে প্রাপ্ত করান; এই প্রাপণের বোধক শব বেদে 
আছে ॥ 81৩1৪ ॥ ্‌ 
অভিরাদের চৈতন্য নাই « অতএব সে সকল ০ অষ্যের চালন 
হইতে পারে নাই এমত নছে। 


উদ্ভয়ব্যামোহাৎ তৎসিনদ্ধে: ॥ 81৩1৪ ॥ 
সুলদেহরহিত জীবের ইন্দ্রিয়কার্য থাকে নাই এবং অঠিরাদের 
চৈতন্য ব্বীকায না করিলে উভয়ের গমনের সামর্থ্য হইতে পারেনা; 
অতএব অচিরাদের চৈতম্য অঙ্গীকার করিতে হুইবেক ॥ 81৩1৫ ॥ 
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কোন্‌ স্থান হইতে অমানব পুরুষ জীবকে' লইয়া যান তাহার 
বিবরণ কহিতেছেন। 


বৈদ্যুতেনৈব ততস্তৎশ্রতে: ৷ 81৩।৬।॥ 


বিছ্যংলোকস্থিত যে অমানব পুরুষ তিহে৷ বিছ্যৎলোকের উৰ্দ্ধ 
ব্রহ্মলোক পর্যস্ত জীবকে লইয়া যান এইরূপ বেদেতে শ্রবণ হইতেছে । 
গমনের ক্রম এই; প্রথম রশ্মি পশ্চাৎ অগ্নি পশ্চাৎ অহ পশ্চাৎ 
পৌর্ণমাসী পশ্চাৎ উত্তরায়ণ পশ্চাৎ সম্বৎসর পশ্চাৎ বায়ু পশ্চাৎ সুর্য 
পশ্চাৎ চন্দ্র পশ্চাৎ তড়িৎ পশ্চাৎ বরুণ পশ্চাৎ ইন্দ্র পশ্চাৎ প্রজ্ঞাপতি, 
ইহার পর বরুণলোক হইতে অমানব পুরুষ জীবকে উৰ্দ্ধ গমন 
করান ॥ ৪1৩1৬ ॥ | 


তখন কি প্রাপ্তব্য হয় তাহ! কহিতেছেন । 


কাৰ্য্যং বাদরিরস্তা গত্যুপপত্তেঃ ৷ 81৩1৭ ॥ 


কার্যব্রহ্ম অর্থাৎ ব্ৰহ্মাকে এই সকল গমনের* পর উপাসকেরা 
প্রাপ্ত হয়েন বাদরি আচার্ষের এই মত? যেহেতু ব্রহ্মা প্রাপ্তব্য হয়েন 
এমত বেদে প্রসিদ্ধ আছে ॥ ৪।৩।৭ ॥ 


টীকা-_সূত্র *ম-১১শ- ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 


বিশেষিতত্বাচ্চ ॥ ৪ ৩৮ ॥ 


ব্রন্মলোককে অমানব পুরুষ লইয়া যায় এমত বিশেষণ বেদে 
আছে অতএব ব্রহ্মা প্রাপ্তব্য হয়েন ॥ 81৩1৮ ॥ 


সামীপ্যাত্ত, তদ্ব্যপদেশঃ ॥ 81৩1৯ 1 


ব্রহ্মার প্রাপ্তির পর ব্রন্মাপ্রাপ্তির সন্নিকট হয়, এই নিমিত্ত কোথাও 
বহ্মার প্রাপ্তিকে ব্রহ্মপ্রাপ্তি করিয়া কহিয়াছেন ॥ 81৩1৯ ॥ 


২৭৮ বেদাস্তগ্রস্থ 
কাৰ্য্যাত্যয়ে তদধ্যন্ষেণ সহিত: পরমভিধানাত ॥ 81৩1১০ ॥ 
ব্রহ্মলোকের বিনাশ হইলে পর ব্রহ্মলোকের অধ্যক্ষ অর্থাৎ তাহার 


প্রভু যে ব্ৰহ্মা তাহার সহিত. পরব্রদ্ষে 'লয়কে পায়, যেহেতু বেদে 
এইরূপ কহিয়াছেন ! ৪।৩।১০ ॥ 


স্বৃতেশ্চ ॥ 81৩।১১॥ 
স্থৃতিতেও এইরূপ কহিয়াছেন ॥ 8।৩1১১। 


পরং জৈমিনিমুখ্যত্বাৎ ॥ 81৩।১২ ॥ 

_জৈমিনি কহেন পরব্রহ্মতে লয়কে পাইবেক, যেহেতু ব্রহ্মশব্দ 
যেখানে নপুংসক হয় সেখানে পরব্রহ্ম প্রতিপাগ্ হয়েন ; জৈমিনির এ 
মত পূর্বসৃত্রের দ্বার! "অর্থাৎ কাধ্যং বাদরিরস্য গত্যুপপত্তেঃ খণ্ডিত 
হইয়াছে ॥ 81৩।১২ ॥ | 


টাকা-_হত্র ১২শ-১৩শ--টজমিনির মতে পরর্রন্মই প্রাপ্তব্য। উপাসকেরা 
ুযুয়ানাড়ী দিয়া উর্ধগমন করিয়া পরব্রহ্গকেই প্রাপ্ত হন। জৈমিনির মত 
৯ এবং ১১ সূত্রের দ্বার! খণ্ডিত হইয়াছে! | 


দর্শনাচ্চ ॥ ৪৷৩৷১৩ ॥ 
উপাসনার দ্বারা উদ্ধ গমন করিয়া যুক্তিকে পায় এই শ্রুতি দৃষ্টি 
হইতেছে, মুক্তির প্রাপ্তি পরব্রহ্ম বিন! হয় নাই অতএব পরত্রহ্ম প্রাপ্তব্য 
হইয়াছেন, এই জৈমিনির মতকে সামীপ্যাৎ আর স্বতেশ্চ ইতি দুই 
সূত্রের দ্বারা খণ্ডন করা গিয়াছে ॥ ৪1৩) ১৩ ॥ 


ন চ কার্য্যে প্রতিপত্ত্যভিসন্ধি: ॥ 8।৩।১৪ ॥ 


বেদে কহেন প্রজাপতির সভা এবং গৃহ পাইব এমত প্রাপ্তির 
অভিনদ্ধি অর্থাৎ সন্কল্পের দ্বারা ব্রহ্ম। প্রাপ্তব্য হুয়েন এমত কহিতে 
পারিবে না; যেহেতু এ শ্রুতির পা ব্রহ্গপ্রকরণে হইয়াছে; অতএব 
পূর্ব শ্রুতি হইতে ব্ৰহ্ম তাৎপর্য হয়েন এই জৈমিনির মত; কিন্ত ব্যাসের 
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তাৎপর্য এই যে পূর্বশ্রুতির ব্রহ্মপ্রকরণে স্ততিনিমিত্ত পাঠ নীরা 
বস্তুত ব্ৰহ্মা প্রথমত প্রাপ্তব্য হয়েন ॥ ৪1৷৩৷১৪ ॥ 


টাকার ১৪শ-_ছাঃ (৮1১৪।১) মন্ত্রে আছে, প্রজাপতির সভাগৃহ ও 
প্রসাদ যেন আমি পাই। ইহ! প্রার্থনামন্ত্র ; যে স্থানে ইহার উল্লেখ আছে, 
তাহা! ব্রন্মপ্রকরণের নহে অর্থাৎ ব্রহ্ম সেই স্থানের আলোচা বিষয় নহে। 
সুতরাং এখানে ব্রহ্ষের স্ততিমাত্র করা হইয়াছে ; সুতরাং জৈমিনির মত 
অগ্রাহা ; এখানে পরব্রক্ম আলোচনার বিষয় হন নাই। ব্যাসের মতই 
যথার্থ । | 


অপ্রতীকালম্বনান্নয়তীতি বাদরায়ণ 
উভস্বথাচ দোষা ত্তৎক্ৰতুন্চ ৷ 81৩1১৫ ॥ 

অবয়ব উপাসক ভিন্ন যে উপাসক তাহাকে অমানব পুরুষ 
ব্রহ্মপ্রাপ্ত করেন এই ব্যাসের মত হয়, যেহেতু প্রতীকের উপাসনাতে 
এবং ব্রহ্মের উপাসনাতে যদি উভয়েতেই ব্রহ্মপ্রাণ্তি হয় তবে প্রভেদ 
থাকে না। তাহার কারণ এই, যে যাহার প্রতি শ্রদ্ধা করে সেই 
তাহাকে পায়, এই যে ম্যায় তাহা মুতিপূজা করিয়া পাইলে অসিদ্ধ 
হয় এবং বেদেও কহিয়াছেন যে যে কামনা উদ্দেশ করিয়! ক্রুতু 
অর্থাৎ যজ্ঞ করে সে সেই ফলকে পায় ॥ ৪৩1১৫ ॥ 


টাকা_স্থত্র ১৫শ-_অমানব পুরুষ প্রতীকোপাসক ভিন্ন অপর সকল 
উপাসককে ব্রক্মলোকে নিয়া যান'। প্রতীকোপাসনে প্রতীকেরই প্রাধান্য, 
ব্রচ্মের নহে; সুতরাং প্রতীকোপাসক রহ্মক্রতু নহে; সুতরাং তাহার! 
্রহ্ষ প্রাপ্ত হয় না। 


বিশেষঞ্চ দর্শয়তি ॥ ৪1৩1১৬ ॥ 
নামবিশিষ্ট ঘটপটাদি হইতে বাক্যের বিশেষ বেদে কহিতেছেন ? 
অতএব মুতিতে ব্রহ্ম উপাসন হইতে বাক্যে মনে ব্রহ্ম উপাসন। উত্তম 
হয় ॥ 8৩1১৬ ॥ 


২৮৪ ব্দোস্ত গ্রন্থ 

টাকা-_হুত্র ১৬শ-_বিভিন্ন প্রতীকের উপাসনার ফলে বিশেষ অর্থাৎ 
প্রভেদ আছে? সুতরাং ইহাতেও প্রমাণিত হয় যে প্রতীকোপাসনা 
ব্রহ্মোপাসন! নছে। মৃতিকে প্রতীকরূপে গ্রহণ করিয়া উপাসনা করিলে 
তাহা কোনমতেই ব্রদ্মোপাসনা হুইবে না। সুতরাং মূর্তি প্রভৃতি প্রতীক 
ত্যাগ করিয়া বাক্যে অর্থাৎ ব্রহ্মপ্রতিপাদক মন্ত্র উচ্চারণ করিয় মনে অর্থাৎ 
মনের দ্বারা ব্রদ্মোপাসন| উত্তম | | 


ইতি চতুর্থাধ্যায়ে তৃতীয় পাদ॥ * ॥ 


চতুর্থ পাঁদ 


ও তৎসৎ ॥ যদি কহু ঈশ্বরের জনসকল তাহার কার্ধের নিমিত্তে 
প্রকট হয়েন, অতএব প্রকট হওনের পুর্বে তাহারদের ব্রহ্ষাপ্রান্তি 
ছিল না, অন্যথা প্রকট হইতে কিরূপে পারিতেন, এমত কহিতে 
পারিবে না। | 


এই পাদে মোক্ষই বিচারের বিষয় । 


সম্পন্ভাবির্ভাবঃ স্বেনশব্দাৎ ৷ 8181১। 


সাক্ষাৎ পরমাত্মাকে সম্পন্ন অর্থাৎ প্রাপ্ত হইয়াও ভগবংসাধন 
নিমিত্ত ভগবানের জনসকল ব্রহ্ষত্বরূপ হইয় আবির্ভাব হয়েন, যেহেতু 
বেদেতে কহিতেছেন ॥ 8181১ ॥ ্‌ 


টাকা-__১ম হুত্র__মোক্ষের স্বরূপ কি? মোক্ষের ফলে গুণাত্তর, ধর্মাস্তর 
বা অবস্থাস্তর হয় কি? বেদাস্তমতে মোক্ষ নিত্য । গুণের, ধর্মের বা অবস্থার 
পরিবর্তন হুইলে বস্তু অনিত্যই হয়; সুতরাং মোক্ষও অনিত্য হইবে । তবে 
মোক্ষের স্বরূপ কি? | LO 

ছাঃ (৮1৩1৪) মন্ত্রে বলা হইয়াছে, এই সম্প্রসাদ এই শরীর হইতে পর 
জ্যোতিকে প্রাপ্ত হইয়া ( উপসম্পদ্ ) স্বীয় স্বরূপে ( স্বেন রূপেণ ) অভিনিষ্পন্ন 
হন। ইনিই আত্মা, ইনিই অমৃত, অভয়, ইনিই ব্রহ্ম! ; এই মন্ত্র অবলম্বনে 
প্রথম সূত্র রচিত। উপসম্পদ্ধ শব্দের সম্পদ্ধ এবং স্বেন এই দুই শব্দ 
অবলম্বনে সৃত্রটী রচিত। অভিনিষ্পপ্ন হওয়ার অর্থ উৎপন্ন হওয়া । মন্ত্র 
যিনি সম্প্রসাদ, তিনিই আত্মা, তিনিই অস্ত ব্ৰহ্ম ; তিনি কি উৎপন্ন হন? 
উত্তর, নাঃ অভিনিষ্পত্তি শব্দের অর্থ এখানে উৎপত্তি নহে ; অভিনিষ্পত্তি 
অর্থ আবির্ভাব, অর্থাৎ প্রকট হওয়! ; যিনি সম্প্রসাদ, তিনি পূর্বেও আত্মাই, 
ব্ৰহ্মই ছিলেন, তার কোন গুণ বা ধর্ম বা নুতন অবস্থা উৎপন্ন হয় নাই। 
তার স্বরূপ অজ্ঞানবশে যেন আবৃত ছিল; পরজ্যোতির উপলব্ধির ফলে 
সেই অজ্ঞান দূর হইল ব্রহ্গবরূপে তার আবির্ভাব হইল, অর্থাৎ ব্রহ্মস্বরূপে 
তিনি প্রকট, প্রকাশিত হইলেন। ইহাই রামমোহনের কথার তৎপর্য। 


২৮২ এ বেদান্ত গ্রন্থ 


' এখানে মোক্ষপ্রাগ্তদিগকেই ঈশ্বরের জনসকল বলা হইয়াছে, ভগবানের 
জনসকল বল! হুইয়াছে | ভগবৎসাধন অর্থ ব্রঞ্মসাধন। মুক্ত ব্যক্তি পরেও 
উপাসন! করেন। (৩1৩৪১ সুত্র ) দ্রষ্টব্য। রামমোহন বলিয়াছেন 
(৪1২।১৬ সুত্রে ), জ্ঞানী ব্ৰন্মেতে লয় পায়, সেই লয়প্রাপ্তি নিত্য ; ব্রদ্ধে লীন 
হইলে নামরূপ থাকে না, 'সে ব্যক্তি অমৃত অর্থাৎ ব্রক্ষসববূপ হয়। ইহা 
হইতে ষ্পষ্ট বুঝ! যাইতেছে যে এই পাদের প্রথম সূত্রে তিনি জ্ঞানীদের কথা 
বলিতেছেন না, সগুণোপাসকদের কথাই বলিতেছেন । ইহ! স্মরণে রাখা. 
অবশ্য প্রয়োজনীয় । 

যদি কহ যে কালে ভগবানের জনসকল আবির্ভাব হয়েন তৎকালে 
তাঁহারা আপনাকে ব্রহ্ম হইতে পৃথক দেখেন, অতএব তাহাদ্দের মুক্তির: 
অবস্থ! আর থাকে না এমত নহে। 


মুক্তঃ প্রতিজ্ঞানাৎ ॥ 8181২ ॥ 


ভাগবত জনসকল ' নিশ্চিত মুক্ত সর্বদা হয়েন, যেহেতু সাক্ষাৎ 
ব্রহ্ধাজ্ঞান তাহাদ্দের প্রকট অপ্রকট দুই অবস্থাতে আছে ॥ 8181২ ॥ 


টাক।--২য় নুত্র_যুক্ত সগুণোপাসকরাই ভাগবৎ জনসকল। 
ছান্দোগ্যেতে কহিতেছেন যে জীব পরজ্যেতি প্রাপ্ত হইয়া মুক্ত 


হয়, অতএব জ্যোতিপ্রাপ্তির নাম মুক্তি হয়, ব্রহ্ম প্রাপ্তির নাম মুক্তি 
নয়, এমত নছে। ্‌ 


আত্মপ্রকরণাৎ ॥ 881৩ ॥ 
পরংজ্যোতি শব্দ এখানে যে বেদে কহিতেছেন তাছা. হইতে 
আত্মা তাৎপর্য হয়, যেহেতু এ শ্রুতি ব্রহ্মপ্রকরণে পঠিত 
হইয়াছে ॥ 8181৩ ॥ 
টাকা-_ওয় সূত্র-ব্যাখ্যা স্পষ্ট । 
 মুক্তসকল ব্রহ্ম হইতে পৃথক হইয়া অবস্থিতি এবং আনন্দে 
ভোগার্দি করেন এমত নহে। | 


চতুর্থ অধ্যায় £ চতুর্থ পাদ ২৮৩ 


অবিভাগেন দৃষ্টত্বাৎ ॥ 81818 

অবিভাগরূপে অর্থাৎ ব্রন্মের সহিত এক্যরূপে অবশ্থিতি এবং 
আনন্দ ভোগ মুক্তসকলে করেন, যেহেতু বেদে দৃষ্ট হইতেছে যে, যাহা 
ব্ৰহ্ম অনুভব করেন সেই সকল অনুভব মুক্তের৷ দেহত্যাগ করিয়া 
করেন ॥ 81818 ॥ 

টাকা €র্ঘ ুত্র__মুক্তসকল অর্থ মুক্ত সগুণোপাসকসকল। দেহত্যাগের 
পর তাহারা ব্রন্ষের সহিত ওঁক্যরূপে অবস্থান করিয়া ব্রদ্দের আনন্দ ভোগ 
করেন। 

শাস্ত্রে কহিতেছেন যে দেহ আর ইন্দ্রিয় এবং স্ুখহ্বষখরছিত যে 
মুক্ত ব্যক্তি তাহারা অপ্রাকৃত ভোগ করেন, অতএব ইন্দ্রিয়াদিরহিত 
হইয়া মুক্তের ভোগ কিরাপে সংগত হয়, তাহার উত্তর এই ৷ 


ব্রান্দেণ জৈমিনিরুপন্যাসানিভ্যঃ ৷ 818.৫ ॥ 
্বপ্রকাশ ব্রহ্মন্বরূপ হইয়া মুক্তসকল অবস্থিতি এবং ভোগাদি 
করেন জৈমিনিও কহিয়াছেন, যেহেতু বেদে কহেম যে মুক্তের অবস্থিতি 
ব্ৰহ্মে হয় আর এই শরীরকে ত্যাগ করিয়। মুক্ত ব্যক্তি ব্রহ্মকে প্রাপ্ত 
হইয়া ব্ৰস্মন্বরূপকে দেখেন আর শুনেন ॥ 8181৫ ॥ 


টীকা-_€ম সৃত্র-মুক্তদের ইন্দ্র থাকে না; তবে তাহাদের আনন্দ- 
ভোগ কিরূপে হয়? জৈমিনির মত উদ্ধৃত করিয়া রামমোহন বলিতেছেন যে, 
দেহত্যাগের পূর্বে মুক্ত সগুণোপাসকের! ব্রন্মেই অবস্থিতি করেন, দেহত্যাগের 
পর স্বপ্রকাশ ব্রন্মের সহিত এঁক্যভাব প্রাপ্ত হন ও ভোগাদি করেন। এই 
ব্যাখ্যা ভাম্যকারের ব্যাখা! হইতে পৃথক। 


চিতি তন্সাত্রেগ তদাত্মকত্বাদিত্যৌডুলোমিঃ | 8181৬ ॥ 
জীব অল্লজ্ঞাতা ব্ৰহ্ম সর্বজ্ঞাতা, ইহার অল্প শব্দ আর সর্ব শব 
দই শব্দকে ত্যাগ দিলে জ্ঞাতামাত্র থাকে, অতএব জ্ঞানমাত্রের দ্বার! 
জীব ব্ৰহ্মন্বরাপ হয় এ ওঁডুলোমির মত ॥ 8181৬ ॥ 


২৮৪  বেদাস্তগ্রন্থ 


টীকা-৬ সূত্র-_গুডুলোমির মতে, জীব জ্ঞাতা, অর্থাৎ জ্ঞানই তার 
স্বরূপ, সুতরাং সে ব্রহ্ম । 


এবমপ্ুযুপ্যাসাৎ পুর্ব্বভাবাদবিরোধং বাদরায়ণঃ ॥ 8181৭ ॥ 


এই গুঁডুলোমির মত পূর্বোক্ত জৈমিনির মতের সহিত বিরোধ 
নাই ব্যাস কহিতেছেন, যেহেতু জৈমিনিও মুক্ত জীবের ব্রহ্মের সহিত 
এক্য করিয়া কহিয়াছেন ॥ 8181৭ ॥ | 


টাকা_৭ম সূত্র_ভীব ব্রচ্গের একা বিষয়ে জৈমিনি ও ওডুলোমির 
মতের অবিরোধ ব্যাসেরও স্বীকৃত । 

মুক্ত ব্যক্তিরা যে ভোগ করেন মে ভোগ লৌকিক সাধনের অপেক্ষা 
রাখে অতএব মুক্তেরা ভোগেতে লৌকিক সাধনের সাপেক্ষ হয়েন, 
এমত নহে। 


সন্কল্পাদেব তু তৎশ্রুতেঃ ৷ 8181৮ ॥ . 
কেবল সঙ্কল্পের দ্বারাতেই মুক্তের ভোগাদি হয়ঃ বহিঃসাধনের 
অপেক্ষা থাকে না; যেহেতু বেদে কহিয়াছেন যে সঙ্কল্পমাত্র জ্ঞানীর 
পিতৃলোক উত্থান করেন ॥ 8181৮ ॥ oo 


টাকা--৮ম সূত্র-মুক্ত সগ্ুণোপাসকদের ইন্দ্রিয় বা অন্য কোন বাহ্‌ সহায় 


না থাকিলেও শুধু সংকল্পের দ্বারাই তাহাদের ভোগ সম্ভব হয়। কারণ 
ছান্দোগ্য মন্ত্র বলিয়াছেন, সংকল্পমাত্র তাহাদের মৃত পিতৃপুরুষ উত্থিত হন। 


অতএব চানন্যা ধিপর্তিঃ ॥ 8181৯ ॥ 

_মুক্তের ইন্দ্রিয়াদি নাই কেবল সঙ্বল্পের দ্বারা সকল সিদ্ধ হয়, 
অতএব তাছাদ্দের আত্মা ব্যতিরেকে অন্য অধিপতি নাই অর্থাৎ 
ইন্দ্রিয়কলের অধিষ্ঠাতা যে. সকল দেবতা তাহার! মুক্তের অধিপতি 
না হয়েন ৷ 8181৯ ॥ 


টাকা--৯ম দুত্র_বেদান্তযতে প্রত্যেক ইন্জিয়ের অনুপ্রাহক একজন 


চতুর্থ অধ্যায় £ চতুর্থ পাদ ২৮৫ 


দেবতা আছেন, যেমন চক্ষুর দেবত! আদিত্য । মুক্ত উপাসকের ভোগ হয় 
গুধু সংকল্পের দ্বারা, ইন্নিয়ের দ্বার! নহে, সুতরাং এই মুক্তের ইন্দ্রিয়াধিপতি 
দেবতাদের শাসন হুইতে মুক্ত । এই ব্যাখ্যা ভাম্তকারের ব্যাখ্যা হইতে 
পৃথক। 


মুক্ত হইলে পরে দেহ থাকে কি না ইহার বিচার করিতেছেন । 


অভাবং বাদরিরাহ হ্োবং ৷ 8181১০ ॥ 
বাদরি কহিয়াছেন যে মুক্ত হইলে পর দেহাদির অভাব হয়; 
এইমত নৈয়ায়িকের মতের সহিত এঁক্য হয় যেহেতু স্ায়মতে কহেন যে 
ছয় ইন্দ্রিয় আর রূপাদি ইন্দ্রিয়বিষয় ছয় এবং ছয় রূপাদি বিষয়ের 
জ্ঞান আর সুখ ছষখ আর শরীর এই একুইশ প্রকার সামগ্রী মুক্তি 
হইলে নিবৃত্তিকে পায় ॥ 881১০ ॥ 


টাকা--১*ম-১২শ সূত্র-মুক্ত হইলে দেহ থাকে কিন! এই বিচার। বাদরির 
মতে দেহ থাকে না, জৈমিনির মতে দেহ থাকে ; কারণ ছাঃ (৭1২৬২) মন্ত্রে 
আছে, তিনি এক প্রকার হন, তিনি তিন প্রকার হন। বাদরায়ণের মতে 
দেহ থাকা এবং না থাকা, এই দুই প্রকার মতের অন্নকুলে শ্রুতি থাকায় 
দুই প্রকারই স্বীকার কর! সঙ্গত ; অর্থাৎ সংকল্লের অমোঘত্ববশতঃ মুক্ত 
পুরুষের! ইচ্ছামত কখনো সশরীর কখনে! বা অশরীর হইতে পারেন। 
দ্বাদশাহ নামে যাগ এক শ্রুতি অনুসারে শ্রত্র অপর শ্রুতি অনুসারে অহীন 
নামে আখ্যাত, তেমনি এক শ্রুতি অনুসারে মুজের। সশরীর, অপর শ্রুতি 
অনুসারে অশরীর । 

এখানে বক্তব্য এই, সগডণোপাসক মুক্ত আত্মাদের অনেক প্রকার এঁশবর্ষের 
উল্লেখ উপনিষদে আছে । ছাঃ (৮১২1৩) মন্ত্রে আছে, মুক্তপুরুষ ভোজন 
করিয়া ক্রীড়া করিয়া আমোদ করিয়| বিচরণ করেন। অন্যত্র আছে তিনি 
যদি পিতৃলোককাম হুন, তার সংকল্পমাত্র পিতৃপুরুষ উখিত হন ; তিনি যদি 
স্ত্রীলোককাম হন, তার সংকক্পমাত্র স্ত্রীলোকের! সমুখিত হন ; অন্যত্র আছে, 
তিনি কামচার হন ; আরে! বহু এ্বর্ষের বর্ণনা আছে। 

এই সকলের তাৎপর্য বুঝাইতে ভগবান ভাষ্যকার (8181১১) সুত্রভান্ে 
বলিয়াছেন, সগুপাবস্থায় এ এশ্বৰ্ধ সগুণ বিদ্যার স্ততি বৃঝাইতেছে। (8181৬) 


২৮৬ ” বেদাস্তগস্থ 
স্ত্রভাষ্তে তিনি বলিয়াছেন, ভোজন, ক্রীড়া, বিচরণ ইত্যাদির বর্ণনার 


অভিপ্রায় হুঃখাভাব ও স্তুতি বুঝানো মাত্র প্রকৃত ক্রীড়া, রতি ইত্যাদি 
আত্মাতে সম্ভব নহে, কারণ মোক্ষে প্রপঞ্চ নাই, দ্বিতীয় সতাই নাই। 


ভাবংজৈমিনির্বিকল্লামননাঁৎ ৷ 8181১১ ॥ 
মুক্ত হইলেও দেহ থাকে এই জৈমিনির মত, যেহেতু বেদ বিকল্প 
করিয়া মুক্তের অবস্থা কহিয়াছেন, তথাহি মুক্ত ব্যক্তি এক হয়েন তিন 
হয়েন, মুক্ত ব্যক্তি ব্রহ্মকে দৃষ্টি এবং শ্রবণ করেন, জ্যোতিত্বরূপে এবং 
চিৎস্বরূপে অথবা অচিৎস্বরূপে নিত্যন্বরপে অথবা! অনিত্যন্বরূপে 
থাকেন এবং আনন্দবিশিষ্ট হয়েন ॥ 8181১১ ॥ 


ত্বাদশাহবদুভস্ববিধং বাদরা য়ণোইতঃ ॥ 8181১২ ॥ 
বেদে কোন স্থানে কহিয়াছেন যে মুক্তের দেহ থাকে, কোথাও 
কহেন দেহ থাকে নাই, এই বিকল্প শ্রবণের দ্বার! বাদরায়ণ কহিয়াছেন 
যে মুক্ত হইলে দেহ থাকে এবং দেহ না থাকে উভয় প্রকার মুক্তের 
ইচ্ছামতে হয়; যেমত একশ্রুতি দ্বাদশাহ শব্দ যজ্ঞকে কহেন অন্য 
শ্রুতি দিবসসমূহকে কহেন ॥ 818।১২ ॥ 


তম্বভাবে সন্ধ্যবদুপপত্তেঃ ॥ 818১৩ ॥ 
স্বপ্নে যেমন শরীর না থাকিলে পরেও জীবসকল ভোগ করে সেই 
মত শরীর না থাকিলেও যুক্ত ব্যক্তির ভোগ সিদ্ধ হয় ॥ ৪181১৩ ॥ 
টাকা--১৩শ-১৪শ হুত্র-যপ্পে দেহ থাকে না, তবুও মানুষ স্বপ্নে হুঃখ 
সুখ ভোগ করে। সেইরূপ দেহ ন! থাকিলেও মুক্তব্যক্তি মোক্ষে আনন্দাদি 
ভোগ করেন। যখন যুক্তের শরীর থাকে তখন তিনি জাগ্রৎ মানুষের ন্যায় 
আনন্দাদি ভোগ করেন। 


ভাবে জাগ্রত ৷ 881১৪ ৷ 
মুক্ত লোক দেহবিশিষ্ট যখন হয়েন তখন জাগ্রৎ ব্যক্তি যেমন বিষয় 
ভোগ করে সেইরূপ ব্ৰহ্মানন্দ ভোগ করেন ৷ 8181১৪ ॥ 


চতুর্থ অধ্যায় £ চতুর্থ পাদ ্‌ ২৮৭ 
মুক্ত ব্যক্তির ঈশ্বর হইতে কোন বিশেষ নাই এমত নছে। 


প্রদীপবদাবেশস্তথা ছি দর্শস্তি ॥ ৪ 81১৫ ॥ 


প্রদীপের যেমন প্রকাশের দ্বার! গৃহেতে ব্যাপ্তি হয় ব্বরাপের দ্বার! 
হয় না, সেইরূপ মুক্তদিগের প্রকাশরূপে সর্বত্র আবেশ অর্থাৎ ব্যাপ্তি 
হয়। ঈশ্বরের প্রকাশ এবং স্বরূপ উভয়ের দ্বার! সর্বত্র ব্যাপ্তি হয় 
এই বিশেষ শ্রুতি দেখাইতেছেন ॥ 8181১৫ ॥ 


টাকা_১৫শ সুত্র ঈশ্বর ও মুক্ত ব্যক্তির মধ্যে তেদ আছে। 
সগুণোপাসকই এই মুক্ত ব্যক্তি; ইনি জ্ঞানী নহেন (৪1২1১৬) সুত্র দ্রষব্য। 
তৈলসিক্ত পলিতাতে অগ্নি সংযোগ করিলে তাহাই প্রদীপ নামে আখ্যাত 
হয়। অন্ধকার গৃহে প্রদীপ জালাইলে, তার প্রভ! গৃহে ব্যাপ্ত হইয়! অন্ধকার 
দূর করে। প্রদীপের প্রভাই গৃহে ব্যাপ্ত হয়; প্রদীপের স্বরূপ যে তৈলসিক্ত 
পলিতা, তাহা গৃহে ব্যাপ্ত হইতে পারে না। মুক্রের! প্রকাশের দ্বারাই 
সর্বত্র ব্যাপ্ত হন, স্বরূপতঃ হন না? ঈশ্বরের প্রকাশ ও স্বরূপ উভয়ের দ্বার! 
সর্বত্র ব্যাপ্তি হয়। রামমোহন যে বিশেষ শ্রুতির কথা বলিয়াছেন, তাহা 
“এই, সলিল: একো! ভ্রষ্টা অদ্বৈতঃ ( বৃহঃ ৪1৩।৩২ )। সলিলের মত স্বচ্ছ, 
দ্বিতীয়রহিত বলিয়া এক, সর্বাবভাসক বলিয়! দ্রষ্টা, দ্বৈতরহিত বলিয়! 
অদ্বৈত। “সলিল সমুত্রে প্রক্ষিপ্ত হইলে একই হইয়! যায়, দ্রষটাও তেমনি 
ব্রন্দের সহিত একীভাব প্রাপ্ত হন।” (বাঁচম্পতি মিশ্র, ভামতী টীক! )। 
রামমোহনের ব্যাখ্যা সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র ও নিজ । ভাস্তকারের অর্থ অন্যবিষয়ক।, 


বেদে কহিতেছেন ন্বর্গেতে কোন ভয় নাই অতএব স্বর্গম্খে আর 
যুক্িন্থথে কোন বিশেষ নাই এমত নহে। 


স্বাপ্যয্সসম্পত্তোরন্যতরা পেক্ষ্যমাবিষ্কৃতং হি ॥ 81811১৬ ॥ 


আপনাতে লয়কে পাওয়া অর্থাৎ সৃযুপ্তিকালে আর আপনাতে 
মিলিত হওয়া অর্থাৎ মোক্ষসময়ে দৃষ খরহিত যে সুখ তাহার প্রাপ্তি 
হয় আর স্বর্গের সখ হৃষ,খমিশ্রিত হয়, অতএব মুক্তিতে আর স্বর্গেতে 
বিশেষ আছে যেহেতু এইরূপ বেদেতে প্রকট করিয়াছেন ॥ 8181১৬ ॥ 


২৮৮ A বেদাস্তগ্রস্থ 


টাকা--১৬শ হুত্র__সূত্রের স্বাপ্যয় শব্দের অর্থ সুযুপ্তি (ছাঃ ৬/৮।১ ) 
সম্পত্তি শব্দের অর্থ কৈবল্য অর্থাৎ ব্রন্মবরূপতা প্রাপ্তি ( বৃহঃ ৪181৬ )। স্বর্গসুখ 
ও 'মুক্তিজনিত সুখ পৃথক। ব্যাখ্যা সহজ এবং রামমোহনের নিজস্ব | 
বেদেতে প্রকট করিয়াছেন অর্থ, প্রকাশ করিয়াছেন। উদ্ধৃত মন্ত্র ছুইটাই 
প্রমাণ । 

বেদে .কছেন মুক্তসকল কামন! পাইয়। ব্ৰহ্মস্বরাপ হয়েন আর 
মনের দ্বারা জগৎ দেখেন এবং বিহার করেন ; অতএব ঈশ্বরের স্যায় 
সংকল্পের দ্বারা যুক্তদকল জগতের বর্তা হয়েন এমত নহে। 


জগ্ঘ্যাপারবর্জং প্রকরণাদসম্নিহিতত্বাচ্চ ৷ 818১৭ ॥ 

নারদাদি মুক্তসকলের ইচ্ছার দ্বারা শরীর ধারণ হুইয়াও জগতের, 
কর্তৃত্ব নাই, কেবল ঈশ্বরের উপাসনা মাত্র; যেহেতু স্থষ্টিপ্রকরণে- 
কহিয়াছেন যে কেবল ঈশ্বর জগতের স্থষ্টিকর্তা হয়েন আর ঈশ্বরের 
সমুদায় শক্তির সঙ্মিধান মুক্তসকলেতে নাই এবং মুক্তদিগ.গের সৃষ্টি 
করিবার ইচ্ছাও নাই ॥ 8181১৭ ॥ | 

টাকা-_১৭শ সূত্র-মুক্তের উ্বর্ধ পূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে 9 “এই 
ধশ্বর্ধ পরমেশ্বরের অধীন * সুতরাং মুক্তদিগের এশ্বর্ধ অণিমাদি মাত্র; জগৎ 


সৃষ্টি প্রভৃতি মুক্তদের অধিকার নাই (ভামতী )।” “মুক্তের৷। অপরক্রদ্মের, 
সহিত সাযুজ্যপ্রাপ্ত হন, তাই তাহাদের এশব্য প্রাণ্তি (আনন্দগিরি ) ৷” 


প্রত্যক্ষোপদেশাদ্দিতি চেন্লাধিকারিক- 
মগুলসো কে! ॥ 881১৮ ॥ 


বেদে কহেন মুক্তকে সকল দেবতা পুজা! দেন আর মুক্ত স্বর্গের 
রাজা হয়েন; এই প্রত্যক্ষ শ্রুতির উপদেশের দ্বারা মুক্তসকলের সমুদায়: 
এন্বর্য আছে এমত বোধ হয়, অতএব যুক্ত ব্যক্তিরা শৃষ্টি করিতে সমর্থ 
হয়েন এমত নহে । যেহেতু আধিকারিক অর্থাৎ জীব তাহার মণ্ডলে 
অর্থাৎ হৃদয়ে স্থিত যে পরমাত্মা তাহারি সৃষ্টির নিমিত্ত মায়াকে 
অবলম্বন কর! আর সগুণ হইয়৷ সৃষ্টি করা ইহার উক্তি বেদে আছে ; 


চতুর্থ অধ্যায় £ চতুর্থ পাদ | ২৮৯, 
মুক্তদিগংগের মায়াসম্বদ্ধ নাই যেহেতু তাহাদ্দের হি করিবার ইচ্ছা 
নাই ॥ 8181১৮ ॥ 


টাকা-__১৮শ সুত্র-তৈত্তিরীয়ক (১1৩1২ ) মন্ত্রে আছে, মুক্তেরা স্বারাজা 
অর্থাৎ যর্গরাজ্যের আধিপত্য লাভ করেন; অন্যত্র আছে, দেবতারাও মুক্তদের 
পূজা করেন, সুতরাং মুক্তদের, সমুদায় এশ্বর্য আছে ইহ! মামিতে হয়; সুতরাং 
মুক্তদের জগৎসৃষ্টির সামর্থাও আছে ; এই পূর্বপক্ষ করিয়া রামমোহন তাহা 
খণ্ডন করিতেছেন । তিনি বলিতেছেন, স্থত্রের আধিকারিক শব্দের অর্থ জীব, 
মণ্ডল শব্দের অর্থ হৃদয়, তাহাতে যিনি স্থিত, তিনিই আধিকারিকমণ্ডলস্থ 
অর্থাৎ তিনি পরমাত্ন। । পরমাসত্মা মায়াকে অবলম্বন করিয়! সগুণ হন এবং 
জগৎ সৃষ্টি করেন, কারণ মায়াই জগৎ-এর উপাদান। কিন্তু মায়ার সহিত 
মুক্তদের কোন সম্বন্ধ অসম্ভবই, কারণ মায়া আত্বারই আত্মভূত, সুতরাং 
মুক্তদের সঙ্গে সম্বন্ধ থাকিতে পারে না; সেইজন্য জগৎ সৃষ্টিতে মুক্তদের 
ইচ্ছা হইতে পারে না; সুতরাং মুক্তদের জগৎ সৃষ্টির কথাই উঠে না। 
রামমোহনের এই ব্যাখ্যা অভিনব, নিজস্ব অথচ যুক্তি অনুমোদিত 
রামমোহনের আচার্যত্বের ইহা এক প্রমাণ । ভাস্তকারকৃত এই সুত্রের 
ব্যাখ্য! সম্পূর্ণ ভিন্ন। ' 


ঈশ্বর কেবল সগুণ হয়েন অর্থাৎ টিপার হয়েন 
নিগুপ না হয়েন এমত নহে। 


বিকারাবন্তি চ তথা হি স্ফিতিমাহ ॥ 8181১৯ ॥ 
সৃষ্ট্যাদি বিকারে না থাকেন এমত নিগুপ ঈশ্বরের স্বরূপ হয়; এই- 
রূপ সগুণ নিগুণ উপাসকের ক্রমেতে ঈশ্বরের সগুণ নিরগুণ স্বরূপেতে 
স্থিতি অর্থাৎ প্রাপ্তি হয়, শাস্ত্র এইরূপ কহিয়াছেন ॥ 881১৯ ॥ 


'টীকা_-১৯শ হুত্র--উপাসকেরা উপাসনানিষ্ঠ এবং সংকল্পসিদ্ধ ; 
সুতরাং জগদ্ধ্যাপারে তাহাদের অধিকারের সম্ভাবনা আছে ; বর্তমান হুত্রে 
এই আশঙ্কার খণ্ডন: কর] হুইয়াছে। সূত্রের অর্থ_-সৃষ্টবস্তমাত্রই বিকার ; 
সুতরাং দৃশ্যমান সমগ্র প্রপঞ্চই বিকার-পদবাচয| আদিত্যমণ্ডলস্থ পুরুষের 
অর্থাৎ আত্মারই উপাসনা কর্তব্য। এই উপাপনাই সগুণোপাসনা | সূত্র ; 

১৪ 


২৯০ বোস্তগ্র্থ 


বলিতেছেন, বিকারে অর্থাৎ প্রপঞ্চে অবন্তি অর্থাৎ বর্তমান নহে এমন. স্থিতিও 
শ্রুতি বলিয়াছেন | ছাঃ (৩৷১২৷৬) মন্ত্রে আছে, এই পরিমাণই ( তাবান্‌ ) 
ইহার অর্থাৎ গায়ত্র্যাখ্য ব্র্গের (অস্ত ) মহিম! । পুরুষ (পূর্ণব্রদ্ধ ) তাহা 
হইতেও মহত্বর ; প্রপঞ্চরূপ সমগ্র বিশ্বভুবন তার এক পাদ অর্থাৎ অংশমাত্র ; 
এই পর্যস্তই সগুণ ব্ৰহ্ম ; অন্য তিন অংশ দ্যুলোকে অর্থাৎ উর্ধবলোকে ; তাহা 
অমৃত অর্থাৎ তার ক্ষয় নাই, ব্যয় নাই, পরিণাম নাই ; ইনিই নেতি নেতি 
পদবাচ্য নি ব্রক্ম । সুতরাং সগুণ ব্রদ্ম আছেন, নিগুপ ব্রহ্ম ততোধিক 
আছেন। মুক্ত পুরুষের! সগুণ ব্রহ্মের উপাসন! দ্বার! সিদ্ধিলাভ করিয়া মুক্ত 
হইয়াছেন। তাহারা সগত্রক্ষক্রতুই ছিলেন, নিওপর্রকগক্রতু তাহারা 
নহেন £ সুতরাং নিরগত্রহ্মোপলন্ধি তাহাদের হয় নাই। সুতরাং তরঙ্গের পূর্ণ 
স্বরূপ তাহার! জানেন না । সুতরাং জগঘ্যাপারে তাহাদের অধিকার সম্ভব 
নহে। 

এক প্রকার সাধক বলেন, যেমন সগুণকে জানিতে হুইবে তেমনি 
নিগুণকেও জানিতে হইবে । তাহাদের কথা স্পউতঃ স্ববিরোধী । 

রামমোহন যাহা বলিয়াছেন তাহ! এই/সৃষ্ট্যাদি বিকারে থাকেন না 
ইহাই ঈশ্বরের নিগ“ণস্বরূপ। সগুণ উপাসকের সওণ ঈশ্বরে এবং নিও 
উপাসকের নিগ4ণ বন্ধে স্থিতি হয়। 


দর্শসতশ্চৈবং প্রত্যক্ানুমানে ৷ 818২০ ॥ 
প্রত্যক্ষ অর্থাৎ শ্রুতি, অনুমান অর্থাৎ স্মৃতি, এই দই এই সগুণ 
নিগুপ ত্বরপ এবং মুক্তদের ঈশ্বরেতে স্থিতি অনেক স্থানে 
দেখাইতেছেন ॥ 881২০ ॥ 


টাক!--২০শ হত্র-ব্যাখ্যা স্পউ। . 


 ভোগমাত্রসাম্য লিঙ্গাচ্চ ॥ 8181২১ ॥ 
বেদে কহিতেছেন যেমুক্ত জীবসকল এইরূপ আনন্দময় আত্মাকে 
প্রাণ্ত হইয়া জম্ম মরণ এবং বৃদ্ধি হ্রাস হইতে রহিত হয়েন এবং 
যথেষ্টাচায় ভোগাদি করেন; অতএব ভোগমাত্রেতে মুজের ঈশ্বরের 
সহিত সাম্য হয়, স্ষ্টিকর্তৃত্বে সাম্য নহে ; যেহেতু জগৎ করিবার 


চতুর্থ অধ্যায় £ চতুর পাদ ২৯৪ 


সংকল্প তাহাদের নাই আর জগতের কর্তা হইবার জন্যে ঈশ্বরের 
উপাসনা করেন নাই ॥ 8181২১ ॥ 

টাকা--২১শ সূত্র--এখানে সগ্ডণোপাসক সুদের কথাই বলা হইয়াছে 
এই মুক্তেরা ব্রহ্মের আনন্দ ভোগ করেন ) এই পর্যন্তই ব্রন্মের সহিত ইহাদের 
সাম্য ; জগদ্্যাপারে নহে। 


মুক্তদিগ্‌গের পুনরাবৃত্তি নাই তাহাই স্পষ্ট কহিতেছেন। 


অনাবৃত্তিঃ শব্দাৎ অনাবৃত্তিঃ শব্দাৎ ৷ 8181২২ ॥ 
বেদে কহেন যে মুক্তের পুনরাবৃত্তি নাই ; অতএব বেদে শব্দ দ্বার! 
মুক্ত ব্যক্তির পুনরাবৃত্তি নাই এমত নিশ্চয় হইতেছে। সূত্রের নিন 
শান্ত্রসমাপ্তির জ্ঞাপক হয় ॥ 881২২ ॥ 


টাকা--২২শ স্ত্র_মূক্তের পুনরাবৃত্তি হয় ন! ইহাই সিদ্ধান্ত । এখানেও 
সগডণোপাসকদের কথাই বলা হুইয়াছে। নিগু“পসাধকেরা বর্ষ সন্‌ 
ব্হ্মাপ্যেতি। 


মোক্ষ বিচার ) 

8181১ সুত্রে শব্দ আছে তিনটী £ সম্পদ্য,,আবির্ভাবঃ, স্বেন শব্দহেতু । 
যে মন্ত্র অবলম্বনে বেদব্যাস এই সূত্রটীর রচনা করিয়াছেন তাহা এই, “এষ 
সম্প্রসাদঃ অন্মাৎ শরীরাৎ সমুখায় পরংজ্যোতি রুপসম্পন্ত স্বেনরূপেণ 
অভিসম্পগ্ভতে" (ছান্দোগ্য ৮।৩।৪ ), এই জীব এই শরীর হইতে উঠিয়। অর্থাৎ 
শরীরে আত্মাভিমান ত্যাগ করিয়া, পরজ্যোতিঃ প্রাপ্ত হইয়া স্বরূপ প্রাপ্ত হয়। 
অতি গুরুত্বপূর্ণ এই মন্ত্রটা এই বেদাস্তগ্রন্থেই অন্যত্র আলোচিত হইয়াছে। 

আবির্ভাব নৃতনের প্রকাশ ; তাই আপত্তি উঠিল, নৃতন যাহা প্রকাশিত 
হইল তাহ! কি দেবতাবিশেষ, না স্বর্গ? উত্তরে বল] হইল, মন্ত্রে ‘স্ব’শব্দের 
( বেন ) উল্লেখ থাক! হেতু পরমাত্বার প্রাপ্তিই বন্ধপপ্রাপ্তি বুঝিতে হইবে । 

8181১ সূত্রের ব্যাখ্যায় রামমোহন লিখিয়াছেন, ঈশ্বরের জনসকল তার 
কার্ষের নিমিত্ত প্রকট হয়েন, পরমাত্বাকে প্রাপ্ত হইয়াও তগবৎসাধন নিমিত্ত 
ভগবানের জনসকল ব্রঙ্গস্বরূপ হুইয়া আবির্ভাব হয়েন; এসকল কথার তাৎপর্য 
নির্ণয় কর্তব্য। কিন্তু তারও পূর্বে অন্য কিছু আলোচনার প্রয়োজন আছে। 
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সমগ্র চতুর্থ অধ্যায়ের উদ্দেশ্য মোক্ষের যরূপ বিচার। কারণ মোক্ষই 
ত্হ্মসাধনার ফল । নিরগুণ ব্রহ্মের সাধনায় ব্রহ্মভাবাপত্তি হয়, অর্থাৎ 
সাধক ব্রদ্ধই হন; ব্ৰন্মবেদ ব্রঙ্মৈব ভবতি । ব্ৰহ্ম হওয়াই মোক্ষ । সুপ 
ত্রদ্মের উপাসনাই হয় ; উপাসক সগুণ ব্রহ্মকে প্রাপ্ত হন এবং মুক্ত হন; কিন্তু 
উপাসক ব্ৰহ্ম হন না। উপাসকের মুক্তি আর মোক্ষ এক বস্তু নহে। সুতরাং 
নিগুণ সাধন ও সগুণ উপাসনার স্বক্পপ বিষয়ে প্রথমেই আলোচনা কর্তব্য। 

৩/২।১১ সূত্র হইতে ৩1২1২১ সূত্র পর্যন্ত রামমোহন বলিয়াছেন ব্রহ্ম 
স্বরূপতঃ নিরণ (attributeless) এবং নিবিশেষ (ab৪০lute) | ব্ৰহ্ম সর্বরস, 
সর্বগন্ধ, এই সকল বিশেষণের তাৎপর্য, ব্রহ্ম সর্বস্বরূপ। ৩৷২।১৪ হ্ৃত্রে 
তিনি বলিয়াছেন, সগুণ শ্রুতিসকল বন্ধের অচিস্ত্যশক্তির বর্ণনামাত্র । 

৩/৪/৫২ সূত্রে বলা হইয়াছে, ব্রহ্মজ্ঞানবিশিষ্ট ব্যক্তিসকলের অর্থাৎ 
নিগুণ সাধকদের মুক্তি একই প্রকার হয়, যেহেতু বিশেষরহিত বক্ষ বস্থাকে 
(ব্রন্মভাবাপত্তিকে ) জ্ঞানী পায়েন। ৪1২।১৫ সুত্রে রামমোহন বলিতেছেন, 
জ্ঞানীর ইন্ত্রিয়সকল ত্রহ্মে লীন হয়; অর্থাৎ জ্ঞানী ব্রদ্ধে লয়কে পান, কিন্ত 
এই লয় অনিত্য নহে ; ৪২1১৬ সুত্রে তিনি বলিতেছেন, 'ব্রদ্ধে লীন হইলে 
নামরূপ থাকে না, সে ব্যক্তি অমৃত অর্থাৎ ব্রহ্মস্বরূপ হয়। ইহাই মোক্ষ। 

রামমোহন এখানে যে শ্রুতিবাক্যের ব্যাখ্যা দিয়াছেন তাহা এই__স 
যথ| ইমাঃ নগ্ধঃ স্যন্দমানাঃ সমুদ্রায়ণাঃ সমুত্রং প্রাপ্যাত্তং গচ্ছস্তি, ভিন্তেতে 
তাসাং নামরূপে, সমুদ্র ইত্যেবং প্রোচ্যতে। এবমেবাস্য পরিদ্রউনরিমাঃ 
ষোড়শ কলা: পুরুষায়ণাঃ পুরুষং প্রাপ্যান্তং গচ্ছস্তি ভিগ্েতে তাঁসাং নামরূপে 
পুরুষ ইত্যেবং প্রোচ্যতে, স এযোহকলোহম্থতঃ ভবতি। (প্রশ্নঃ উপ, 
৩1৫)। এই নদীসকল সমুদ্রের দিকে প্রবাহিত হইয়া যায়, কারণ 
সমুত্ই তাহাদের গন্ভব্যস্থান ; সমুদ্র প্রাপ্ত হইলে নদীসকল লয় পায়, কারণ 
তাহাদের নাম ও রূপ বিলুপ্ত হয় ; তখন তাহাদিগকে সমুদ্র বলিয়াই আখ্যাত 
কর! হয়। তেমনি এই পরিভ্রষ্টীর অর্থাৎ আত্মন্ষটা পুরুষের যোলসংখ্যক 
কল! (ভূমিরায়' কলাতত্ব দ্রব্য ), যাহা এই পুরুষে. এতকাল অধিষ্ঠিত 
ধাকিয়া তাহাকে পৃথক বাক্তিত্বদান করিয়াছিল, সেই কলাসকল এই 
আত্মদ্র্টা পুরুষকে প্রাপ্ত হইয়া বিলুপ্ত হয়; অবিভাজনিত কলাসকল 
আত্মজ্ঞানের দ্বারা দ্ধ হইয়া বিলুপ্ত হয়; তখন সেই পুরুষের কলারহিত 
যে তত্ব অবশিষ্ট থাকে, ব্রহ্গজ্ঞের! তাহাকেও পুরুষ বলিয়। আধ্যাত করেন ) 
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এই যে পুরুষ, তিনি অকল অর্থাৎ কলামুক্ত, অমৃত, ব্ৰহ্মই হন। ইহাই 
ব্রক্মভাবাপত্তি, রামমোহনের ভাষায় ব্রদ্ধাবস্থা ; ইহাই মোক্ষ ; যে সাধকেরা 
এই অবস্থা প্রাপ্ত হন, তাহার! সকলে ব্ৰহ্মই হন, তাহাদের মধ্যে ইতরবিশেষ 
থাকে না। 

৪1২1৭ সূত্রে রামমোহন বলিয়াছেন, সগুণোপাসকের ব্রহ্মপ্রাপ্তি হয় না। 
ইহার অর্থ, তাহাদের ব্রহ্গাবস্থা প্রাপ্তি হয় না; কারণ উপাসন! দ্বার! রাগাদি 
অর্থাৎ হৃদয়ের আসক্তি কামনাদির নাশ হয় না, এসকল দগ্ধ হয় ন!। তবে 
তাহারা সণ ব্রহ্মকে প্রাপ্ত হন, যুক্তও হন। 

সগুণ ব্ৰহ্ম কি? ব্ৰহ্ম স্বব্ূপতঃ নিরগুণ ; কিন্তু ছান্দোগ্য উপনিষদে 
তৃতীয় অধ্যায় চতুর্দশ খণ্ডে সাধকের কল্যাণের জন্ত ব্রঙ্দগে মনোময় প্রভৃতি 
বিশেষ বিশেষ গুণ আরোপ করিয়া তাহার উপাসনার উপদেশ দেওয়া 
হইয়াছে) ইহাই সগুণোপাসন। | উপাসনার অর্থ ধ্যান।. এখানে ঈশ্বরই 
উপাস্য ; সুতরাং ধ্যান করিতে হয় তাহারই ; উপাসক তাহাকেই প্রাপ্ত হন। 
সুতরাং ঈশ্বরই সগুণ ব্রহ্ম । কিন্তু মনে রাখিতে হুইবে, উক্ত গুণসকলযুক্ত 
ঈশ্বরের ধ্যান উপদিষ্ট হয় নাই; কারণ তাহা! হইলে ঈশ্বরের সঙ্গে গুণের 
খানও অনিবার্ধ হইবে, এবং তাহাতে ধানই হইবে ন! ; কারণ দুই বস্তুর 
ধ্যান একই কালে হইতে পারে না। এ সকল গুণের দ্বার! লক্ষিত ঈশ্বরেরই . 
ধ্যান করিতে হয়। 

দৃষ্টান্তের দ্বার! প্রভেদ বুঝিবার সুবিধ! হইতে পারে; যদি কেহ বলেন, 
আমার পুত্রের বিবাহের ভোজে মুখ্যমন্ত্রী যোগ দিয়াছিলেন, তবে তার 
অর্থ হয়, মুখ্যমন্ত্ীত্বগণের দ্বারা যিনি লক্ষিত, সেই পুরুষই ভোজন 
করিয়াছিলেন, গুণসহ দুইজন ভোজন করেন নাই ; মুখ্যমন্ত্রিত্ব গুণমাত্র, তার 
ভোজনের যোগ্যতাও নাই । ব্রহ্ম মনোময়, ইহা! ধ্যান করিতে হইলে প্রথমে 
মনোময়ত্বের অর্থ নিশ্চিত বুঝিতে হইবে ; তারপর সেই গুণ যাহাকে লক্ষিত 
করে তারই ধ্যান করিতে হুইবে। বস্তুকে ছাড়িয়া গুণ থাকে না; গুণ 
বন্তকে লক্ষিত করে। লাল জবা বলিলে লালবর্ণ জবাকে চিহ্নিত করিস! 
দেয়। ইহাই লক্ষিত করার তাৎপর্য । লালবর্ণ ও জবার মধ্যে সমবায় 
সম্বন্ধ থাকিলেও মুখ্যমন্তিত্বণ ও সেই ব্যক্তির মধ্যে তাহা নাই। 

৩1৩১৪ সত্তরের ভাস্কে শঙ্কর বলিয়াছেন, মনোময়ঃ প্রাগশরীর£ তারূপঃ 
এই সকল শব্দের দ্বার! যার উপাসনার নির্দেশ কর! হইয়াছে, তিনিই অপর 
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ব্ৰহ্ম ; সুতরাং সগুণ ব্ৰহ্মই অপরব্রদ্গ, তিনিই ঈশ্বর । এই সবত্রেই পরবাক্যে 
ভাষ্যকার বলিয়াছেন, অপরব্রঙ্ধের উপাসনার ফল এ্রশ্বর্ধলাভ ; উপাসনায় 
দ্বারা অপরব্রক্গকে যিনি লাভ করিয়াছেন, সেই মুক্ত ব্যক্তির ্শ্বর্য অসীম, 
তিনি কামচারী) তিনি একই কালে এক, ছুই, দশ, শত সহত্র দেহে বিচরণ 
করেন। তিনি যদি পিতৃুলোক কামনা করেন, তার সংকল্পমাত্র পিতৃপুরুষ 
উদিত হন। কিন্তু অবিস্তার নিবৃত্তি তখনও না হওয়াতে মুক্রের ব্রহ্মাবস্থা 
প্রাপ্তি হয় না। এই মুক্তেরা ব্রন্মলোকে অপরব্রদ্ষের নিতাসহবাসে আনন্দ- 
ভোগ করেন। ইহাদের সংসারে প্রত্যাবর্তন হয় না (৪8181২২ সূত্র )। 
৪1৩1১* স্থত্রে বলা হইয়াছে, মহাপ্রলয়ে ব্ৰহ্মলোক বিনষ্ট হইলে অধ্যক্ষ 
অপরব্ক্ষের সহিত ইহারা সকলে পরব্রত্মে লয় পায়। ইহাই ক্রমমুক্তি। 
অপরব্রঙ্গই ব্রহ্মা । 

8181১ সূত্রের ব্যাখ্যার মুখবন্ধে ঈশ্বরের জনসকলের এবং ব্যাখ্যায় 
ভগবানের জনসকলের উল্লেখ আছে; ইহাতে স্পষ্টই বোঝা যাইতেছে থে 
ঈশ্বরকেই রামমোহন ভগবান আখ্যা দিয়াছেন। দ্বিতীয়তঃ সগুণোপাসনার 
দ্বারা যাহারা মুক্ত হইয়াছেন, এখানে তাহাদিগকে বলা হয়,নাই, ব্রহ্মাবস্থা 
প্রাপ্তদিগকেই বোঝানো হইয়াছে; 8181২ সূত্রের ' ভাগবত জনসকলও 
তাহারাই। কারণ এই দুই স্বত্র ব্রদ্মপ্রকরণের । এই ব্রহ্মাবস্থাপ্রাপ্তদের 
বিষয়ে যাহ! বল! হইয়াছে, তার আলোচনা পরে হইবে। চতুর্থ অধ্যাত্ক 
চতুর্থ পাদ, চতুর্দশ সূত্রে এবং অন্থত্র কিন্তু মুক্তদের কথাই বল! হইয়াছে। 

ঈশ্বরই ভগবান, ইহ! স্পষ্টই বলা হইয়াছে । শব্দটীর অর্থ কি? ভগবান 
অর্থ পূজনীয় ; ইহা সাধারণ নিয়ম ; রাজাকে, খধষিগণকে এবং সন্ন্যাসী- 
গণকে প্রাচীনকালে ভগবান বলিতেই হইত ; ইহা বিশেষ নিয়ম ; ইহারাও 
পৃূজনীয়, একথা বৃঝানোই ছিল উদ্দেশ্য । শাস্ত্রে সগুণ ব্রক্মকেও ভগবান 
আখ্যার দৃষ্টান্ত আছে, ( ভগবতঃ সগুণতব্রহ্মণঃ)। এখানেও পৃজনীয়, বলাই 
উদ্দেশ্য । রামমোহন নিজে শঙ্করকে ভগবান, ভাষ্যকার, পূজনীয় ভাষ্যকার, 
ভগবৎপাদ ভাস্তকার বলিয়াছেন ; অর্থ স্পষ্ট । ভগবান শব্দের আরে! বিশেষ 
অর্থ আছে। 9 

উৎপতিং বিনাশংচৈব ভূতানামাগতিং গতিম্‌। 
- বেত্তি বিগ্ভামবিদ্ভাং চ স বাচ্যো ভগবানিতি ॥ 
জগতের উৎপত্তি ও বিনাশের তত্ব, প্রাণিগণের পরলোকে গমন ও সেখান 


[| ঠা) 
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কইতে পুনরাগমনের তত্ব, বিস্তার স্বরূপ ও অবিদ্ার স্বরূপ যিনি জানেন তিনিই 
ভগবান আখ্যা প্রাপ্ত হন। এসকল তত্বই ব্রক্মবিগ্তার অন্তর্গত ; সুতরাং 
যিনি হ্বয়ং ব্রদ্ষজ্ঞ ও ত্রক্গবিপ্ভার আচার্ধ, তিনিই ভগবান। ছাঃ উপনিষদে 
সপ্তম অধ্যায়ের শেষে নারদ, সনৎকুমারকে এই অর্থে ভগবান সম্বোধন 
করিয়াছিলেন । 

শব্দটা আরো একটা বিশেষ অর্থে এদেশে সাধারণের মধ্যে প্রচলিত। 
গীতাভাম্তের ভূমিকায় আচার্ধ শঙ্কর বলিয়াছেন, ভগ অর্থাৎ ধ্বর্ষ, বীর্ধ, যশঃ, 
জী অর্থাৎ.সৌন্দর্য, জ্ঞান ও বৈরাগ্য যার মধ্যে সামগ্রিকভাবে প্রকট, সেই 
শ্রীকৃষ্ণই ভগবান। এবিষয়ে বক্তব্য এই $ ছান্দোগ্যে মুক্তদের অসীম 
এশ্বর্ষের বর্ণনা আছে; মুক্তেরা সগপব্রদ্দের অর্থাৎ ঈশ্বরের উপাসনার ফলেই 
অসীম খিশ্বর্ষের অধিকারী; তাহা! হইলে ঈশ্বরের এশ্বর্ধের ইয়ত| করা যায় 
কি? আচার্য নিজে লিখিয়াছেন, শ্রকুষ্ণকে প্রকৃতপক্ষে কেহ দেখিতে পায় 
না; কারণ তিনি মায়াৰৃতই থাকেন। ভাগবতশান্ত্রও তাহাকে মায়ামন্ৃস্ত 
আখ্যা দিয়াছেন। নিওণ অদৈতত্রঙ্ের কোনও এঁখর্য নাই। কিন্তু তার 
চৈতন্তজ্যোতিঃর অনুকরণে সূর্ধ, চন্দ্র, অগ্নি প্রকাশমান ; অপর সকল যোগী, 
খাষি, মহাপুরুষের এশ্বর্ধও তার চেতন্বজ্যেতিঃর সহায়তা ছাড়া প্রকাশিত 
হইতেই পারে না। তিনি কিন্ত আবৃত নহে; তিনি দেদীপ্যমান, 
সকৃদ্বিভাত। | 

ঈশ্বরের জনসকল তার কার্ধের নিমিত্ত প্রকট হয়েন, সাক্ষাৎ পরমাত্বাকে 
প্রাপ্ত হইয়াও ভগবৎ-সাধনের জপন্ত ভগবানের জনসকল ব্রন্দস্বরাপ হইয়া 
আবির্ভাব হয়েন, রামমোহনের এসকল কথার তাৎপর্য কি? স্বীকার 
করা হইয়াছে, এই জনসকল ব্রদ্ধাবস্থাগ্রাপ্ত ; রামমোহনও বলিয়াছেন, 
ইহারা সাক্ষাৎ পরমাত্বাকে প্রাপ্ত হইয়াছেন। প্রকট হওয়ার অর্থ দেহধারণ- 
পূর্বক লোকচক্ষুর গোচর হওয়!; আবির্ভাব শব্দের অর্থও তাহাই; 
পরমাপ্াকে যাহার! প্রাপ্ত হইয়াছেন, তাহাদের দেহধারণ অর্থাৎ পুনর্জন্ম 
স্বীকার করিলে ব্রঙ্জ্ঞানে আত্যত্তিক মুক্তি অর্থাৎ মোক্ষ লাভ হয় একথা! 
মিথ্যা হইয়া পড়ে ; তবে ব্রদ্মজ্ঞানে মোক্ষ-লাভ কি মিথ্যা কথা? ভগবৎ- 
সাধন কি প্রকার? এই সকল সংশয়ের নিরসন প্রয়োজন । 

আত্মজের পুনর্জন্মের স্পষ্ট উল্লেখ উপনিষদে নাই; একটী মন্ত্র হইতে 

কিন্ধ এইরকম ইঙ্গিত পাওয়া যায়। ছান্দোগ্য উপনিষদ সপ্তম অধ্যায় 
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ষড় বিংশ খণ্ডের দ্বিতীয়মন্ত্রের শেষে শ্রুতি বলিয়াছেন তস্মৈ তমসম্পারং 
দর্শয়তি ভগবান্‌ সনৎকুমারপ্তং স্কন্দ ইতি আচক্ষতে তং স্কন্দ ইতি আচক্ষতে। 
ভগবান সনৎকুমার নারদকে অন্ধকারের পার দেখাইলেন অর্থাৎ জ্যোতির্নয় 
ব্রক্ষকে দেখাইলেন; এই সনৎকুমারকে স্কন্দ অর্থাৎ কাতিকেয় বলে; 
এই বাক্য দুইবার উক্ত হুইয়াছে | সনৎকুমার ব্রহ্মার মানসপুত্র $ তিনি 
রুদ্রদেবকে পুত্রবর দিয়া নিজেই তার পুত্র স্বন্দর্ূপে জন্মিয়াছিলেন ; 
কাতিকেয়ই স্কন্দ ; ব্রিলোকের উপন্রবকারী অদুরকে বধ করিয়া! কাতিকেয় 
ত্রিলোককে রক্ষা করিয়াছিলেন, একথা শান্ত্রে আছে। | 

আচাৰ্য্য শঙ্কর বলিয়াছেন, আত্মজ্ঞদের দেহধারণের বহু উদাহরণ মন্ত্র ও 
অর্থবাদসহ শ্রুতি ও স্মৃতিতে আছে। যাবদধিকারমবস্থিতিরাধিকারিকাণাম্‌ 
(৩৩।৩৩ সূত্ৰ ) ভাম্যে সেই উদাহরণগুলির উল্লেখ করিয়াছেন । আধিকারিক- 
দের, অর্থাৎ পরমেশ্বর হইতে বিশেষ অধিকার যে সকল আত্মজ্ঞ পাইয়াছেন, 
অধিকার যতকাল থাকে, ততকাল তাহাদের অবস্থিতি অর্থাৎ দেহধারণ 
হয়। অধিকার সমাপ্ত হইলে তাহারা কৈবল্যমুক্তি অর্থাৎ ব্রহ্মাবস্থা ( ৪1২।১৬ 
সূত্রের টীকা দ্রষ্টব্য ) প্রাপ্ত হন ; অর্থাৎ অধিকার নিঃশেষ হওয়ায় সঙ্গে সঙ্গে 
আত্মজ্ঞের দেহপাত হয় এবং সেই মুহুর্তেই তার কৈবল্যমুক্তি লাভ হয়। 
অধিকারের স্থিতিই প্রতিবন্ধক হওয়াতে এতকাল তাহাদের কৈবল্যমুক্তি 
লাভ হয় নাই? এই প্রতিবন্ধকও তাহাদের প্রারবূ। 

ছান্দোগ্য শ্রুতি ( ৬১৪1২ ) বলিয়াছেন, 'আচার্ধ্য কর্তৃক উপদিষ্ট 
পুরুষের সংস্বরূপ ব্রহ্মলাভে ততক্ষণই বিলম্ব হয়, যতক্ষণ তিনি দেহ হইতে 
মুক্ত না হন; দেহত্যাগ হইলেই তিনি সদৃত্ৰহ্ প্রাপ্ত হন অর্থাৎ ব্ৰহ্ম্বরপ হন, 
ব্রচ্গাবস্থা প্রাপ্ত হন । 

সনৎকুমারের স্কন্দ রূপে জাত হওয়ার উল্লেখ কর! হইয়াছে ; যাবদধিকারং 
ছত্রে আচার্য অপর উদাহরণও দিয়াছেন; অপাস্তরতমা নামক প্রাচীন 
বেদ্াচার্য খষি বিষ্ণু কর্তৃক নিযুক্ত হইয়া বেদব্যাসক্ধপে জন্মিয়াছিলেন ; ব্রহ্মার 
অপর মানসপুত্র বশিষ্ট নিমির শাপে দেহত্যাগ করেন; পরে ব্রহ্মার নির্দেশে 
মিত্র ও বরুণ নামে দেবতাবূপে:জাত হন ; ভৃগু প্রভৃতি মহৰি সম্বন্ধেও এইরূপ 
উল্লেখ আছে। মা 

ব্ৰহ্মধি মহৰি প্রভৃতির পুনর্জন্ম হইতে ইহাই প্রমাণিত হয় যে ব্রক্মজ্ঞানেই 
মুক্তি হয়, একথা সত্য নহে । এই আপত্তির উত্তর এই, ব্রহ্মজানেই মুক্তি, ইহ 
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সত্য; ইহাদের উপর বিষ্ণুর, ব্রহ্ম প্রভৃতির নির্দেশসকল প্রারন্বন্ূপে 
প্রতিবন্ধক হওয়াতেই তাহাদের দেহধারণ ও স্থিতি) প্রারন্ধ ক্ষয় হইয়া 
প্রতিবন্ধক দুর হওয়াতে দেহত্যাগের পরই তাহার! ব্রহ্মাবস্থা প্রাপ্ত হন, 
ব্ৰন্মধর্ূপ হন । | 

রামমোহন যাবদধিকার সূত্রের কিঞ্চিৎ ভিন্ন ব্যাখ্য! দিয়াছেন । বেদাস্ত- 
গ্রন্থে এই সূত্রের সংখ্যা ৩/৩৩৩ ; এই সুত্র ব্যাখ্যায় প্রথমে পূর্বপক্ষ তুলিয়া 
রামমোহন বলিয়াছেন বশিষ্টাদির ভ্ভায় সকল জ্ঞানীরই কি পুনর্জন্ম হয়? 
নিজেই উত্তর দিয়াছেন, না, তাহ! হয় না। তিনি বলিয়াছেন, দীর্ঘ প্রারব্বই 
অধিকার ; দীর্ঘ প্রারন্ধে যাহাদের স্থিতি তাহারাই আধিকারিক ; অর্থাৎ 
রামমোহন পরমেশ্বরের বা দেবতাদের নিয়োগ ইত্যাদির উল্লেখ করিলেন 
না! দীর্ঘ প্রারন্ধের যতদিন বিনাশ ন! হয়, ততদিন জ্ঞানীদেরও পুনজন্মবাদি 
হয়; প্রারন্ধের বিনাশ হইলে জ্ঞানীদের জন্ম মৃত্যু ইচ্ছামত হয়; জ্ঞানী 
ইচ্ছামত জন্মেন বা মরেন, ইহা তাৎপর্য নছে। জ্ঞানী ব্যক্তি জানেন তিনি 
ব্ৰহ্ম, কিন্তু প্রারন্ধ প্রতিবন্ধক হওয়াতে তিনি ব্রহ্মাবস্থা প্রাপ্ত হইতেছেন 
ন, তিনি ব্ৰহ্মাবস্থা প্রাপ্তির প্রতীক্ষাই করেন ; সুতরাং প্রারন্ধক্ষয়ে তিনি 
দেহত্যাগই করেন ও ত্রহ্মস্বরূপ হুন, ইছাই তাৎপর্য। 

এখানে আরে! বক্তব্য এই, প্রারন্ধবশে জ্ঞানী যতদিন দেহে থাকেন, 
ততদিন তার জীবন কি প্রকার হয়? উত্তরে ভাস্তের রত্বপ্রভাটাকা 
বলিয়াছেন, প্রারন্ধং যাবদস্তি তাবৎকালং জীবন্দক্তত্বেনাধিকারিকাপামবস্থিতিঃ 
প্রারবক্ষয়ে প্রতিবন্ধকাভাবাৎ বিদেইকৈবল্যম্‌। প্রারন্ধ যতকাল থাকে, 
ততকাল আধিকারিকের! জীবনুক্তরূপে স্থিতি করেন; প্রারৰধ ক্ষয় হইলে পর 
তাহার! বিদেহকৈবলা লাভ করেন, অর্থাৎ তাহাদের সকল কর্ম জঞানপ্রভাবে 
দ্ধ হওয়াতে তাহার! প্রক্ষীণকর্মা হইয়াছেন, এখন তাহাদের দেহও বিলয় 
পাওয়াতে তাহারা কেবল শুধু ব্রহ্মত্বরূপই হন । 

প্রারন্ধ কি? শব্দটী কর্মতত্বের অন্তর্গত | প্রতিজন্মেই মানুষ কর্ম করে। 
কর্ম ফল উৎপাদন করে ; ফলভোগ না করিলে কর্ম ক্ষয় হয় না। যেসকল 
কর্মের ফল আরম্ভ হয় নাই, তাদের নাম সঞ্চিতকর্ম, একমাত্র ব্রঙ্গজ্ঞানের 
দ্বারা তাহ! দগ্ধ হয়। কিন্তু যে সকল কর্মের ফলপ্রসব আরম্ভ হইয়াছে, অর্থাৎ 
যে সকল কর্মের ফলে বর্তমান দেহের উৎপত্তি, তাহাই প্রারন্ধ ; ভোগ 
ছাড় প্রারৰ ক্ষয় হয় না। ভাস্যকার ৩1৩।২ সূত্রে বলিয়াছেন, সনৎকুমারঃ 


২৯৮ বেদাস্তগ্রন্থ 


বশিষ্ট, ভূগ প্রভৃতি মহধিগণ আত্মজ্ঞান ভিন্ন, এশ্বর্যই যার ফল এমন অন্য 
জ্ঞানে আসক্ত হুইয়াছিলেন ; এশ্বর্ষের ক্ষয় দেখিয়া বিতৃষ্ণ হইয়া পরমাত্ব- 
জ্ঞানে নিবিষ্ট হইয়া! তাহার! কৈবল্য প্রাপ্ত হন। সুতরাং আত্মজ্ঞান ভিন্ন 
অন্য জ্ঞান ব! সাধনাও প্রতিবন্ধকই হয়। শ্রুতি বলিয়াছেনঃ যত্র নান্যৎ 
পশ্যতি, নান শুণোতি, নান্যৎ বিজানাতি, স ভূম! ( ছা ৭1২৪।১)। " যত্ৰতু 
অন্য সর্ববম্‌ আক্মৈবাভূৎ তৎ কেন কংপস্টেৎ ( বৃহঃ ৪11১ )। যাহাতে অন্য 
কিছু দেখে না, শুনে না, জানে না, তাহাই ভূমা। যাহাতে জীবের সবই 
আত্মাই হয়, তখন কিসের দ্বারা কাহাকে দেখিবে? অর্থাৎ অন্ত কিছু 
না থাকায় দেখিবার, শুনিবার, জানিবারও কিছুই থাকে না। ইহাই 
সর্বদ্বৈতরহিত আত্মা, ভূমা, অদ্বৈতব্ৰহ্ম। এই অধৈতত্রক্ষকেই দেশবাসীর 
প্রাপনীয় করিবার জন্তই রামমোহন ১৮১৫ খৃঃ অব্দে এই বেদাস্তগ্রন্থ প্রকাশ 
করিয়াছিলেন । 
অদ্বৈতব্ৰহ্ম লাভ করিয়া সকলে কৃতকৃত্য হউক । 
রামমোহনের বেদাস্তগ্রন্থের টীকা সমাপ্ত হইল। এই টাকা ব্রহ্গাপিত 
হউক । 
. গু ব্ৰহ্মাৰ্পগম্‌ অস্ত 
গু তৎ সৎ ওঁ। 


ইতি চতুর্থাধ্যায়ে চতুৰ্থ পাদ চতুৰ্থাধ্যায়শ্চ সমাপ্ত ॥ ০ ॥ 
ইতি আ্রীকৃষ্ণদ্বৈপায়নাভিধানমহষিবেদব্যাসপ্রোক্তয়াখ্যত্রক্মসুত্রস্ত 
| বিবরণং সমাপ্তং সমাপ্তোয়ং বেদাস্তগ্রন্থঃ ॥ 
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